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हिन्द धमंशाख 


मूल ग्रन्थों के ग्रनुसार 
उपोद्घात 


में नहीं कह सकता आज मुझे यहां अपने घर में श्रा कर परीक्षा 
देने में कितना हर्ष हे रहा है। आज २६ वंर्ष के लगभग हुए में 
अपने देशवास के सुख से बंचित किया गया | यही कारण है कि कदाचित्‌ 
अधिकांश यहां के विद्यार्थी जिन की अवस्था २०, २५ से अ्रधिक नहीं 
होगी सुके अपना नहीं समभते होंगे | पर में उन्हें विश्वास दिलाता हूं कि 
यद्यपि में २६ वर्ष से देशान्तर में भटकता फिरा तथापि भें ३० वर्ष तक 
अपने देश में रह जितने दिन मेरे विद्यार्थी मित्र अभी तक नहीं रह पाये 
हैं। पर इतनेदिनों बाद देश आ कर मुझे अपना परिचय देना श्रावश्यक 
ज्ञात हेता है। मेरा अन्म दरभंगा जिला के एक गांब में हुआ था, 
बाल्यावस्था में ही साभाग्यवश में प्रातःस्सरणीय दरभंगा के भूतपूर्व 
महाराज लक्ष्मीश्वर छ्िंह का कृपापात हुआआ ओर उन्हीं के देखभाल में 
पहले दरभंगा राजस्कूल, फिर (20९९॥5 ("02८ बनारस, फिर दर- 
भंगा ही में पुस्तकालय के कार्य में रह कर कुछ अगरेज्ी और संस्कृत का 
ग्रभ्यास करने का ग्रवसर मिला । अ्रभाग्यवश उक्त महाराज साहब का 
देहान्त श्य६८ में हुआ। और मुझे १६०२ में देश छोड्नना पड़ा श्र 
साथ ही पढ़ने का अवसर हाथ से जाता रहा--पर ईश्वर की कृपा से 
पढ़ाने का अवसर आगया | देश से जब में १६०२ के अ्रवतूबर में 
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चला ते और कहां जाता--' येषां क्रापि गतिरनास्ति तेषां वाराणसी 
गतिः “--काशी आया, वहां हमारे परम मित्र बाबू गेविन्द दास के 
उद्योग से १६०२ नोवेम्बर में ॥97. ॥5४ए०5४ की कृपा से एप 
(८7079) (:0॥6४९ में संस्कृत का अध्यापक हुआ। १६ वर्ष 
वहां काम कर के फिर काशी संस्कृत कालेज का प्रिंसिपल हुआ । जिस पद 
से अमी १६२७ के सेप्टेन्बर में मुके पेनशन मिल गया । इसी बीच में 
१६२३ में 8]9]4040 (07ए€४:५ का ४॥८९-(:४०॥०९)।०७४ हुश्रा 
और अरब मी हूं । 


यह सब ते हुआ । दजारों प्रष्ठ के मंह मैने कांले किये-- इधर 
उधर कुछ व्याख्यानें मी दीं--कुछ थे।दा बहुत यश प्रतिष्ठा मी लाभ 
की जिस से अपने देश की प्रतिष्ठा में किसी तरह की हानि प्रायः नहीं 
पहुंची । पर यह सब हेते हुए मी--- 


कि तया हतया राजन विदेशगतया अश्रिया । 
अरये यां न पश्यन्ति यां न भुजन्ति बान्धवाः ॥ 


हसी से मेने कहा कि आज अपने घर आ कर परीक्षा देने का जेा 
अवसर मिला है उस के लिये में यहां की (॥9८7909 का बड़ा 
कृतश हू । 

१६२०--२१ में में (0४४०) ० 5906 का सदस्य था। में था 
070]70390९0. .गीदावोा 76ला6ा और ॥॥07708९0 ०॥03]8 
का काम इन कैंसिलें में बढ़े आनन्द का रहता हे। काम कुछ नहीं- 
भार कुछ नहीं--केवल वाट देने के समय उपस्थित रइना इतनाही स्मरण 
रखना पड़ता है । अब तो 29ए 5४8८॥॥ जारी हेने से प्रायः सभी 
तरह के मेम्बरों की यही दशा हो रही है । पर किसी कारणवश-कदाचिए 
बिहारी होने के कारण-मुमे यह पीदी लकीर पर निरुद्देश्य काय पसन्द 
नहीं आया । इससे मेने सोच विचार कर दो चार ऐसे प्रस्ताव पेश किये जे 
(30४०४॥॥7०7६ $5८7ए97(6 भी पेश कर सकता था। उनमें एक था 
'एक तैल सर्वत्र हो जाय! | प्रायः बिद्दार भर में-- मिथिला में तो अवश्य 
ही-नानातैाल वरहिंया, चादहिया, बारहगन्डी, सोलहरगंडी बीसगंडी छुबीस 
गडी हत्यादि इत्यादि के प्रसाद से कितनी ठगाई द्वोती है, सो में जन्म मर 
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भुगतता आया । और अरब मी भुगत रहा दूं । यद्द प्रस्ताव दिल्‍ली या 
शिमला में जहां तक सफल हो सकता है हुआ | (;0ए८॥0७॥०॥( 6 
[09॥ ने प्रस्ताव को स्वीकार कर लिया और घोषणा कर दी गई कि 
“४० रुपये का सेर, ४० सेर का मन, यही ताल शुद्ध समझा जायगा । 
मुझे कहा गया कि (+0५९१॥767६ ०0 70॥9 इतनाही कर सकती है- 
और ते।ललों को रोकना उनके व्यवद्वार करनेवालें को दणड देना इत्यादि 
कर्तव्य प्रांतिक कैंसिलेां [7000४] [,९2४]०४४४९ (:०णा०८।)] का 
कर्तव्य होगा । इस पर मेने बिहार के (१0घा०॥, (. 7, के (0४४८।) 
तथा (!, 7 ((०७४० के भेम्बरों के पन्र लिखा कि इस विषय का प्रस्ताव 
कर के इस बात को अन्तिम सफलता तक पहुचावें । पर इन क्षुद्र बातें 
की ओर कान देखता है | इस पर तो लम्बी चाड़ी तडपती हुई वक्‍तृता 
नहीं हो सकती थी। इससे आगे कुछ परिणाम नहीं हुआ । 


दूसरा प्रस्ताव मेरा यह्ट था कि हिन्दू धमंशासत्र-जिसकी दुर्गति आज 
कल अदालतों में सर्वत्र दो रही है--का प्रामाणिक संग्रह सरकार की 
और से हे। । अब तक कहा यही जाता है कि दायभाग आदि |?८:६०॥४) 
[.89 के विषय में धर्मशासत्रों ही के अनुसार निर्णय दवाता है। यह कहां 
तक सत्य है से मेरे वकील मित्र भल्नी भांति जानते हैं | श्रब तो [१900 
[9७० शुद्ध 05९ ,99 देता जाता दहै। कुछ लेगों का कहना है 
यह ठीक ही हे! रहा है। अच्छा ठीक ही सही । पर फिर शुद्ध दृदय से 
कह नहीं क्‍यों देते कि शास्त्रों की मान नहीं द्वेगी । इसी उद्देश्य से 
मैंने प्रस्ताव किया था। (५0ए८४४॥॥९०॥। की ओर से कहा गया-“'प्रस्ताव 
प्रशसनीय है हम सब की सहानुभुति है--पर प्रांतीय (६509८७॥७९७॥५ 
और [80 (८०४४६ से परामश करना आवश्यक है।” यह परामश 
साल भर तक हुआ-परिणाम मुकझ से कहा गया कि अ्रधिकांश लेगे की 
राय यही ठहरी कि “समग्र धर्म शासत्र के हाथ में लेना कठिन होगा-यह 
काम अशतः होना ही ठीक है ”। खेर में चुप रह गया। कर क्‍या 
सकता था। पर अशतः खंडशः [गत 8७ की 885८॥00|% में 
क्या दुर्दशा हो रही है सो सब लेाग देख रहे हैं ॥ 


यह कांड ते यों खतम हुआ | पर मेने समझा कि जिस उद्देश्य 
से मेंने प्रस्ताव पेश किया उस उद्देश्य के यत्किश्लित साधन में जे कुछ 
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काम मुझ से हो सकता सो करना मेरा कत्तव्य है। इसी कारण से में 
एक निबन्ध लिख रहा हू । 


इसी बीच में [2473 (79८/७9० की आशा मिल्ली कि जिस 
किसी विपय पर में आठ व्याख्यान दे | मेरा शरीर अधिक दुबंल हो रहा 
है-इससे नये कार्य का भार उठाने का उत्साह नहीं कर सका | जिस 
विषय में कुछ कार्य कर रहा हूं उसी के कुछ अश लेकर कुछ दश पांच 
पन्ने लिख कर इस []#ए८758(५ के सामने परीक्षा देने के उपस्थित 
हुआ हूँ । 

भाषा के विषय में भी कुछ निवेदनीय है। व्याख्यान हिन्दी में होना 
चाहिये-ऐसी श्राश्ञा थी। हिन्दी मेरी मातृ भाषा नहीं-यद्यपि अब सुनने 
लगा हूं कि मेथिली भाषा-विद्यापति की भाषा-भी हिन्दी ही है। पर खेद 
है कि विद्यापति की भाषा में यदि में कुछ लिखे या कहूं तो []7/ए९8/(9 
की आशा का उल्लंघन ही लेग समभेंगे । पर इतने से में हतात्साह नहीं 
हुआ । क्‍योंकि में जानता दे कि जिस हिन्दी का प्रयाग व्याख्यानों में या 
ग्रन्थों में किया जाता है सो किसी की भी मातृभाषा नहीं है। जहां 
हिन्दी संसार के दिग्गजों के बीच “बिहारी हिन्दी' की हंसी उड़ाई जाती 
है तहां एक मेथिल पण्डित की हिन्दी की भला क्‍या गति दे! सकती है ! 


इस क्षमाप्राथना की आवश्यकता विशेषतः भेने इसलिये समझा कि 
मैने अखवारों में पदा कि यहां पटने में भी एक विद्वानों की सभा 
हुंई थी जहां यह सिद्धान्त हुआ कि उदू हिन्दी एक ही भाषा है- 
भिन्न नही-इस लिये एक ही सकल साधारण भाषा का प्रयाग 
व्यवहार में हे! से प्रयास हेना चाहिये। इस साधारण भाषा की वायु 
(. ?. प्रान्त में २४५, २६ वर्ष से बह रही है। पर वहां तो अब शान्त 
हे। चली है। इसी से अब इधर की ओर चली है। मेरा तो सिद्धान्त 
है कि मामूली बेल चाल की भाषा कदाचित्‌ एक साधारण हे! मौ सके 
परन्तु ग्रान्थिक भाषा-लेख की भाषा कभी साधारण नहीं हे! सकती। में 
यह नहीं कहता कि जहां साधारण उर्दू शब्द मिलता हे। वहां भी संस्कृत 
के द्वारा नये पद गढ़ कर लिखे जाएं। पर यह तो मानना ही पड़ेगा 
कि ॥(८797ए (767 मामूली हिन्दू और [६८ ४०४४५ 7470)। मामूली 
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मुसलमान नहीं समझ सकते । (. ??. में २० व्षे पहले एक खिचड़ी 
भाषा उत्पन्न करने की बड़ी चेप्टा की गई---जिस भाषा का नाम लोगों 
ने ' सरकारी हिन्दी ' रखा था। मेरी तो यह धारणा हे कि जब से 
एक साधारण भाषा का धब्ान्देलन आरम्म हुआ है तब से देने भाषाओं 
के भेद बढ़ते ही गए हें । जैसे जब से और जितना अ्रधिक आन्दे।लन 
पांए्र७. शीए७।॥) एएं(ए का हुआ है तब से उतना ही अधिक 
विग्रह बढ़ता ही गया है। ३०, ४० वर्ष पहले न कहीं 7 पर 
व्याख्यान ही होते थे न कहीं [)5070 ॥ ही थी--हिन्दू सुसलमान 
देने अपनी अपनी परिस्थिति से सन्तुष्ट हे। कर परस्पर प्रीतिभाव से 
रहते थे। यही दशा भाषा की भी थी। कई मुसलमान कवियें ने हिन्दी 
भाषा में काव्य रचे-कितने ही हिन्दू उर्दू के प्रसिद्ध लेखक हुए । जायसी 
का नाम ते सब लेग जानते हँं। इधर इलाहाबाद [४९८७४ के 
उर्दू के श्रध्यापक हफीज सैयद साहब दक्षिण से कई मुसलमानें की लिखी 
काव्य की पुस्तकें लाये हैँं--पुस्तकें ४०० वर्ष से पहले की लिखी हैं। 
इस ग्रन्थ के २५ या तीस पृष्ठां में श्ररबी या फारसी शब्दे। की संख्या 
१४, २० से अधिक नहीं हे । और सब संस्कृत का अपभंश या दक्षिणी 
हिन्दी के (ब्द हैं। आज ते ऐसा दाना असम्भव ही नहीं अनर्थ 
समझा जायगा। 


मेरा इस अवसर पर इतना कहने का उद्देश्य यही है कि मेरी भाषा 
प्रायः किसी के सनन्‍्तुष्ट नहीं कर सकेगी। जो लोग एकभाषाप्रवर्तक 
हिन्दी में शुद्ध संस्कृत शब्द के प्रयोग को मह्दा पाप समभते हैं उन के 
सामने तो में महा श्रपराधी होऊंगा--पर जो लोग उ्द शब्द का लेश भी 
हिन्दी में नहीं पसन्द करते उन के पास भी में अपराधी हंगा | क्योंकि 
अदालत की काररवाई के सम्बन्ध में बचपन ही से प्रायः उर्द ही के शब्द 
सुनता आया हूं। इस से उद्‌ शब्दों का प्रयोग प्रायः बहुत करना उचित 
ओऔर सुगम जान पड़ा। इस से दोनों दल के लोगों के यहां मे क्वमा 
प्रार्थी हूं । 

असल में आधुनिक भाषाओं की ते शोभाही इस में हे कि भाषान्तर 
के शब्दों को अपनावें | इस से हिन्दी में उद के ही नहीं वरन श्रगरेजी के 
मी शब्दों का प्रयाग फरें ते हानि नहीं । 0. 7. में आपलोगों ने सुना 


| ६ | 
हागा अंगरेजी स्कूलें में गणित इतिहास आदि बिषय देशी भाषाओं में 
पढ़ाए जाते हैं, ओर इस में जो भाषा देशी-हिन्दी तथा उर्दू समर्का जाती 
है उस का नमूना यों हे 
है. 3 (८ 797९6 7)07 पृजण्गष्टी6 के (४० है। 6४0४7 


की 390॥775079096 90॥0४ को 5)॥9॥]०॥99 नेभी ००7०४7प९ 
किया । 


पर इस में घबड़ाने की कोई बात नहीं है | संस्कृत में मी वाह्मदेश के 
शब्दों का प्रवेश होता आया है। आप लेागों मे कुछ लोगों को सुनकर 
आश्रय होगा कि कुमारिल के समय तक “पिक' शब्द संस्कृत नहीं था--- 
म्लेच्छु भाषा से लेकर संस्कृत मे इस शब्द का प्रयोग होने लगा था। 
जब संस्कृत में म्लेच्छु भाषा के शब्दों का प्रयोग होता आया तब हिन्दी में 
भला उद्‌ या अंगरेजी शब्दों के प्रयाग में क्‍या अनुचित हे। सकता है | 

स्कूलों की भाषाओं से भापाप्रेमियों -को सन्तुष्ट देख कर ही मैने भी 
इन व्याख्यानों को हिन्दी में लिखने का साहस किया है। आशा करता 
हूं आप लोग क्षमा करेंगे और विरकाल से भूला भटका अपने एक भाई 
को घर लाटने पर कृपादृष्टि से देखेंगे और जो कुछ भें टूटी फूटी भाषा में 
वकु उसे दया पूर्वक सुनेंगे । 


शी 


अध्याय (१ ; 
अवलतरणि का 


87ए८९ ने अपने 5(एता65 ॥7 लहा०ाए € [प्रणइ)7"पतशा०९ 
में लिखा है कि देश विशेष के अनुभवों का सारांश उस देश के 
धमंशाज्न में संग्रथित रहता हैं। इस सिद्धान्त के अनुसार यदि भारतवर्ष 
के प्राचीनतम अनुभबां का सारांश हम जानना चाहते हैं ते हमें यहां 
के धमंशासत्रों का अ्रध्ययन परिशीलन विवेचन करना आवश्यक है। 
यह परिशीलन सफल भल्ती भांति तभी हा सकता है जब हम इसके 
मूल ग्रन्थों ही से विचार आरम्म करेंगे और अपनी तरफ से अपनी रुचि 
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के अनुसार उनका तोड़ मराड़ कर अपने सिद्धान्तों को उनके मध्ये 
डालने का प्रयत्न नहीं करेंगे--इस प्रकार का शुद्ध निष्पक्षपात परिशीलन 
हमारे धर्मशास्रों का प्रायः आज तक नहीं हुआ | प्राचीन काल से अब 
तक जिनलेगें ने हमारे धर्मशा८्र पर लिखा सभों ने प्रायः पहले ही 
अपने सिद्धान्तें को स्थिर कर लिया तब मूल ग्रन्थों का विचार करने 
चले | फल इसका जे हेने का सोही हुआ | विचार निष्पक्षपात नहीं 
हो सका। जहां कहीं पूर्वनिश्चित सिद्धान्त से कोई मूल ग्रन्थ विरुद्ध पड़ा 
तहां लिखनेवाले ने लिख दिया “्रप्रमाशमेतत्‌”ः “अ्रनाकरमिदम्‌' 
7'॥5 45 ०॥ 77(6०]१0)9(07, इत्यादि। आज हम इस प्रकार के विचार 
पर प्रस्तुत नहीं हैं । मेरा उद्देश्य हागा केवल मूल ग्रन्थों ही को आप के 
सामने रखना-में अपना सिद्धान्त प्रायः कहीं भी नहीं कहूंगा | इसको प्रायः 
कुछ लोग मूखता या अन्धविश्वास कहँगे। इसीसे मेने आरम्भ ही में 
यह कह देना आवश्यक समझा । 


हिन्दुओं के धर्मशासत्र का मूल वेद है। वेद के अतिरिक्त और कुछ 
भी धर्म का मूल नहीं माना जा सकता। शाख्त्रकारों ने धर्म का लक्षण 
ही ऐसा किया है| मनुष्य के कल्याण के लिये जे कुछ वेद में कद्दा 
गया है वही धर्म हे ( जैमिनिसूत्न १।१॥२ )। इसके तात्पर्य को वर्णन 
करते हुए शासत्रकारों ने तीन सिद्धान्त रक्खे--( १ ) मनुष्य के लिये 
क्या कल्याणकर है से वेद से जाना जा सकता है---( २ ) केवल 
वेद ही से जाना जा सकता है--( ३ ) वेद से जे जाना जाता है सो 
ठीक ही है। वेद सर्वथा प्रामाणिक है इसका हेतु यही कहा गया है कि 
कोई भी वाक्य मिथ्या तभी होता है जब कि उसके कहनेवाले का ज्ञान 
कच्चा हो या कहनेवाला ही भूठा हे --या और किसी तरह का देष 
कहनेवाले में हे । वेद किसीके बनाये नहीं हैं । वे नित्य हैं। इसलिये 
कदहनेवाले के दोप की सम्मावना उनमें नहीं हे! सकती | जब कहनेवाला ही 
नहीं तब उसके दोष कहां से हे! सकते ? इस बात पर धमंशाहन्नियों का इतना 
आग्रह दे कि वे ईश्वर तक का वेद के रचयिता मानना स्वीकार 
नहीं करते--कदाचित्‌ ईश्वर में कुछ ऐसा देप दे जिससे उनकी कह्दी 
हुई बात भी अविश्वसनीय हे) जाय। जिनको ईश्वर के प्रसज्ञ ऐसी 
कोई सम्भावना असम्भव जान पड़ती है उनके लिये वेद को ईश्वर का 
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रचा हुआ मानने से मी वेदे| के प्रमाण में कोई धब्बा नहीं लगता। 
ईश्वर सर्वश् हैं, इससे उनके रखे वेद सर्वथा प्रामाणिक ही हे 
सकते हैं । 

वेद किसके कहते हैं, इसके प्रसंग प्राचीन ग्रन्थकारों का सिद्धान्त 
है कि संहिता, जआह्मण, उपनिषद्‌ ये तीनें 'वेद' हैं। कुछ लेगें का 
सिद्धान्त हे कि संहितामात्र के वेद कह सकते हैं। पर मेरी समझ में 
यदि वराह्मण तथा आर णयक और उपनिषदों के वेद से प्रथक्‌ कर लें तो 
वेद निस्सार, निष्प्राण रह जायगा। ये तीनें वेद के तीन खंड हैं, 
तीनें के प्रथक्‌ २ उद्देश्य हें--तीनें ही नित्य, निरदेषि, खतःप्रमाण हैं। 
ऐसा हिन्दुओं का सिद्धान्त है। पर आधुनिक पंडित इन तीनें खणडे! 
में एक प्रकार का पोवपिय स्थिर करते हैँ। इन के मत से वेदें का 
संहिता अंश सबसे प्राचीन है--उसके पीछे वराह्यण-और सबसे 
पीछे उपनिषद्‌। इन तीनें खण्डे| के विषय ऐसे हैं जिससे लेगें के 
ऐसे पैवपिये का भ्रम हैता है। संहिताओं में प्रायः अधिक कर के 
स्तुतियां पाई जाती हैँं-और कतंव्य कमी की आज्ञा साक्षात्‌ रूप से कम 
पाई जाती है-- जआह्मणों में कतंव्य कर्मी का उपदेश है और उनकी 
कार्यप्रणाली भी वार्शत दै-- उपनिषदों में इन आदेशों के असली तत्व 
का उपदेश है। इसी मूल पर कहा जाता है कि आदि में केवल संहिता 
थी---उससे जब लेगें के भल्ली भांति ज्ञान होने में बाधा देख पड़ी 
तब ऋषियें ने उनको स्पष्ट करने के लिये व्राह्यणां की रचना की--और 
जब इन व्राह्मणेपदिष्ट कर्म के फलों से विद्वानों की वुष्टि नहीं हुई तब 
लेागों ने गूढ विचार कर के उन तत्वों को निकाला जिन का उपदेश 
उपनिषदों में पाया जाता हे। पर इस सिद्धान्त के अनुसार यह मानना 
हगा कि उस प्राचीन काल में जिस को लोगों ने “ वैदिक काल ' कहा है 
जे ऋषि थे वे उपनिषद्‌ के तत्वों को नहीं जानते थे। ऐसी सम्भावना * 
पाश्चात्य विद्वानों के मन में आ सकती हे जिन के हिसाब से बाप से बेटा 
अधिक शानी हाता है--पर इस देश के वासियें के मन में ते प्रायः यह 
बात नहीं बैठ सकती फि जैसे जैसे पीछे लेग हुए वेसे २ उन के ज्ञान और 
विद्या में वृद्धि दाती श्राईं। बात तो असली ये है कि एक ही काल में 
तीनों तरह के मनुष्य दाते हैं---आज कलह भी हैं। कुछ लाग ऐसे 
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बिश्वासपरायण भस््र हैं कि उपदेश मात्र को बिना विचारे, विना सममे- 
मान कर उसके अनुसार बरतने लगते हैं। कुछ ऐसे हैं जे उन 
उपदेशों को समझने का प्रयत्ञ करते हँं--और अपने से अधिक विद्वानों 
से पूछ पाछ करते हैं। और कुछ लेग ऐसे हैं जो यह समभते हैं कि 
संहिता तथा ब्राह्मणें में जे कत्तेव्य यज्ञादि कहे गये हैं उनका चरमफल 
स्वगे कृह्ा गया है--पर स्वर्ग तो ऐसा पदार्थ नहीं ज्ञात होता जिसको 
हम अपना परम पुरुषार्थ मान ले--क्येंकि अन्तताो गत्वा ' क्षीणे पुण्ये 
मरत्यैलोंके विशन्ति “---फिर भी स्वर्ग से इस संसार में ही यदि आना हुआ 
ते यह कोई ऐसा पुरुषार्थ होता चाहिये जिसका हास किसी प्रकार नहीं 
है! जिस को ही हम अपना परम पुरुषार्थ मान सकें । ऐसों ही के लिये 
उपनिषद्‌ है। क्‍या यह असम्भव है कि एक ही समय में इन तीनों 
तरह के मनुष्य देश में रहे हों! फिर संहिता, ब्राह्मण, उपनिषदों में 
पै्वापर्य का हेतु क्या रह जाता १ क्‍या ये तीन तुल्य ही नित्य तनातन 
नहीं माने जा सकते !? फिर यह भी विचारने की बात है कि गृढ दार्श- 
निक तत्व केवल उपनिषदों ही म॑ नहीं पाये जाते, जेदान्त का चरम 
सिद्धान्त--“ एकंसद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति ” ते ऋग्वेदसंहिता ही में 
पाया जाता--ओर यही संहिता सब से प्राचीन मानी गई है । 

समय बीतने पर कुछ तो लेक की परिस्थिति बदलने से और कुछ 
भाषा की अधिक प्राचीनता के कारण वेदिक उपदेशों का समभना 
और यथावत्‌ बरतना कठिन दाने लगा, तब ऋषिये ने उन उपदेशों का 
देशकालानुसार कुछ देर फेर कर उपदेशग्रन्थां की रचना की। वदिक 
उपदेशों को मनमें रख ही कर इन ग्रन्थां की रचना की गई--इसीसे 
ये स्मृति / नाम से प्रसिद्ध हुए. ! यद्यपि स्म्रतियां में जा कुछ है से 
सब किसी न किसी रूप रे वेद में अवश्य ४---जा स्मृतियों के श्रश वेद 
के विरुद्ध हैं वे प्रामाणिक नहीं हँ--एसा सिद्धान्त है, तथापि स्मृतियों की 
समालेाचना से यह बात स्पष्ट है कि स्मृतियो के क्िख जाने का कारण 
देशकालपरिवत्तन का अनुरोध ही था । अन्यथा इनके रचने की 
आवश्यकता ही क्या थी ? यही कारण है कि सभी स्मृतियां में सब 
ऋषियें में एकवाक्यता नहीं पाई जाती । 
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ये स्मृतियां रची तो गई, पर इन में दृढ़ विश्वास लेगेां को आदि 
में नहीं हुआ । इस अविश्वास के मूल कारणां का कुमारिल भट्ट ने 
तन्त्रवात्तिक में यों बतलाया है--“ इन स्मृतियेंके कत्ता मनुष्य हैँ --इस 
लिये अपैरुषेय वेद की तरह इन का प्रामाण्य स्वतः सिद्ध नहीं हे। सकता। 
मन्वादि स्मृतियां का प्रामाण्य मन्‍्वादि ऋषियों की स्मरणशक्ति पर निर्भर 
है। फिर मनुष्य के वचन में कई तरह की अप्रामाण्य-शेका हे सकती 
है। फिर भी इन को वैदिक धर्मावलम्बियों ने प्रमाण माना है| इस से 
ये सर्वथा अप्रामाणिक ही हैं यह भी नहीं कहा जा सकता । 


इस सन्देह का निराकरण तभी हुआ जब भली भांति समालाचना 
करने पर यह स्पष्ट हुआ कि स्मृतियों में कुछ नई बात नहीं हे-वेद में ही 
कही हुई बातें को विशद, समभने योग्य शब्दें में कहा है। एक वार 
जब स्मृतियों में लागे| का विश्वास जम गया तब उन में भी लगभग वेद के 
ठुल्य ही श्रद्धा हेने लगी--और यदि कहीं स्मृति में कही बातों का समर्थक 
वेद मे नहीं पाया तो इसके साधन में नाना प्रकार की युक्तियां निकाली 
जाने लगीं। लेग यह कहने लगे कि वेद की कई शाखायें लुप्त हो गई 
हैँ --मनु, याशवल्क्यादि ऋषि वेद के विरुद्ध कभी नहीं लिख सकते-- 
जहां कहीं इनके समर्थक वाक्य हमें वेद में नहीं मिलते वहां यही मानना 
उचित होगा कि ये वाक्य उन शाखाश्ओों में होंगे जे अब उपलब्ध नहीं 
हैं। विशेष कर जब स्मृतिकार स्वयं कहते हैं कि वेद ही ध का एक 
आधार है । 

परन्तु श्राचार ब्रत प्रायश्रित्तादि विषय में तो यह वेदमूलकता स्मृतियें 
की स्पष्ट जानी जासकती है। पर व्यवहारविष्रय में यह सम्बन्ध वेसा स्पष्ट 
नहीं है । तथापि इन विषयेंकी भी कुछ सूचनाएं वेद में मिल जाती हैं। 
जैसे पेतृक सम्पत्ति में पुत्रों का अश बराबर हेना चाहिये---स्मृत्युक्त नियम 
का मूल वेद में वह बाक्य कहा जाता है जहां लिखा है कि भगवान्‌ मनु 
ने अपनी सम्पत्ति के अपने लड़के भें बराबर बांटा । 

केन से किस प्रकार के ग्रन्थ * स्मृति ” कहे जा सकते हैं सब बराबर 
दर्जे के हें या इनमें किसी प्रकार का न्यूनाधिक्य हे। इसके प्रसंग ग्रन्थ- 
कारों में कुछ मतभेद हे। नवीन ग्रन्थकारों ने इतिहास, पुराण, धर्म- 
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सूत्र, णहासूत्र, श्रेतसूल--मन्वादि २८, ३६ वा ४८ धमंशांस्र । इन 
सभें को एक ही दर्ज की “स्मृति ' मानी है। पर कुमारिल ने इस 
विषय में कुछ विवेक सा किया है। उनके मतसे पुराण, इतिहास, मनु- 
स्मृति ये तीन एक प्रथक्‌ ऊंचे दज में रक्खे गये हैं क्योंकि इनका प्रामाश्य 
समस्त आयधवर्त पर हैे। बाकी जितनी स्मृतियां हैं सब कुछ नीचे दर्जे 
की हैं क्योंकि इनका प्रामाण्य उतना सवव्यापी नहीं है। जैसे कुमारिल 
(कुमारिल के अनुसार) गातम और गे।ममिल ऋग्वेदियोंके लिये प्रमाण हैं- 
शूहूु ओर लिखित वाजसनेयी यजुर्वेदियों के लिये-आपस्तम्ब और बरैधायन 
तैत्तिरीय यजुवेंदियों के लिये । परन्तु इससे यह नहीं समभना चाहिये कि 
कुमारिल के मत से इन स्मृतियें के प्रामाण्य में किसी प्रकार की न्यूनता है | 
कुमारिल ने इनके प्रामाण्य को सर्बव्यापी नहीं बतलाया-इसका इतना ही 
मतलब है कि इनके प्रामाण्य के प्रसंग की ऐसी स्थिति देशें के व्यवहार में 
थी-न कि गातम या गेोमिल के वाक्य वाजसनेयियेंके लिये प्रमाण हे ही 
नहीं सकते-या आपस्तम्ब ऋग्वेदियों के लिये | जितनी वेदमूलक स्मृतियां 
हैं उनके प्रामाण्य भी वैसे ही सर्वव्यापी हेनी चाहिये जैसे वेद की। परन्तु 
व्यवहार में कुछ लेग एक के प्रमाण मान कर काम चलाते हैं-. दूसरों 
ने दूसरी को-इसका कारण यह है कि सब लेग सभी स्मृतियें के उपदेशें 
को एक साथ व्यवहार में नहीं ला सकते-कुछु लेगों को एक स्मृतिके अनु- 
सार काम करने में सुभीता हुई और लेगों को दूसरी स्मृति के अनुसार | यह 
कारण सन्तेोषजनक नहीं हे । कक्‍्येंकि इन स्मृतियें में-जैसे वसिष्ठ और 
गेतम की स्मृतियें में-कोई ऐसे बहुत विभेद नहीं पाये जाते, जिससे कि 
किसी प्रान्तके आदमी दोनों के अनुसार व्यवह्दार नहीं कर सकते। भेद 
अवश्य हैं पर ऐसे नहीं कि जे आदमी एकफे अ्रनुसार व्यवहार करेगा सों 
दूसरी के अनुसार करही नहीं सके । असल कारण यह है कि मनु [और 
प्रायः याशवल्क्य ] की स्मृतियें को छेड़ कर और जितनी स्मृतियां हैं सभी 
देशविशेष या कालविशेप या अ्रवस्थाविशेष के लिये आवश्यकतानुसार 
लिखी गई | इसी कारण स्मृतियों में भेद पाये जाते हैं। देश-काल- 
अवस्था विशेष के अनुसार धर्मशास्त्रों में परिवर्तन सदाही से ह्वेता आया-जब 
तक हिंन्दूसमाज सजीव रहा | 
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जैसे पहले कद्दा जा चुका है देश काल अवस्था के भेद ही इतनी मिन्न २ 
स्मृतियां के बनने का कारण हुआ । देश काल अवस्था भेद का विचार 
शास्रकार बराबर करते आय हैं इसका यह भी एक प्रमाण है कि प्रायः 
मभी प्रधान स्मृतियों मे कुछ 'आपद्धम ” बतलाये गये हैं । जिस से 
यह सूचित होता है कि अवम्धाविशेष भे मुख्यथम का परित्याग भी उचित 
हो सकता है। ये आपद्भम मनस्मृति मे दशम अध्याय में पाये जाते हैं । 

कुछ औषरर समय बीतने पर स्मृतियें। से काम नहीं चला, देश की 
अवस्था ऐसी बदल गई कि प्राचीन म्मृूतिये के अ्रतनार व्यवहार असम्भव 
देने लगा । उस समय ऋषियें का अभाव हे! गया था --इससे नवीन स्मृतियां 
नहीं बन सकीं। इस लिये केवल शाख्रीय उपदेशां के अनुसार चलने 
में कठिनाइयां देख कर लेग सजनों के आचरण देख कर तदनुसार चलने 
लगे। इसका तत्त्व यह था कि सज्ञन कभी शास््रविरुद्ध या किसी प्रकार 
ग्रनुचित आचरण नहीं कर सकते। इसीसे ग्रवः सजनों के आचार- 
८ सदाचार '“-प्रमाणु माने जाने लगे। प्राचीन समय में भी सदाचार 
का प्रामाण्प रहा ही हेगा। क्योंकि सभी क्षण मे सब लेाग शाज्र ही 
को देखकर व्यवहार नहीं करने रहे होगे । सज्जनों के दृष्ठान्त ही के अनु- 
सार बहुधा सामान्य जनता अपना व्यवहार ठीक करती है। पर जब 
स्मृतियां का बनना बन्द हे गया तब वे अधिकतर देश-काल-अवशस्था 
मेदेन सदाचांर ही पर निर्मर हाना आवश्यक ऐ॥। गया । 

सदाचार के प्रामाण्य के विपय मे जा शझ्डा-समाधान कुमारिल के 
ग्रन्थ में मिलता है से बड़ा ही मनोरज्ञक और शिक्षाप्रद है। 'सजनों के 
अ्राचार को प्रमाण मानना ठीक नहीं “--इस पक्ष में ये युक्तियां पाई 
जाती हैं । 


«४ इतिहास से ज्ञात हाता है कि बड़े बड़े लागें ने सयय समय पर 
बड़े ही अत्याचांर किये हैं :---प्रजापति अपनी कन्या के पीछे देड़े, इन्द्र 
अहल्या के जार हुए--अ्रपने पुत्रों के मरने के शेकमें वशिष्ठ आत्महत्या 
करने चले--भीष्म ने जन्मभर नेष्टिक ब्रह्मचारी रहे जे ज्षत्रियोंके लिये 
निषिद्ध है-अपने छेटे भाई अर्ज़न से जीती हुई द्रोपदी से युधिष्ठिर ने 
विवाह किया--मिथ्या बेल कर अपने ब्राह्मण गुरु की हत्या की। आज 
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कल्द ( कुमारिल के दिनों में ) अ्रहिच्छुत्न और मथुरा की ब्राह्मण ख्ियां 
मद्यपान करती हँ-उत्तर ( काश्मीर ) देश के ब्राह्मण सिंह, धोड़ा, खच्चर, 
गधा, ऊंट, इत्यादि जानवरों का व्यापार करते हैं--अपनी खस्री, लड़के 
तथा मित्रों के साथ एक ही थाली में भाजन करते हैं-दक्षिण देशवासी 
अपनी ममेरी बहिन से शादी करते हैं और कुरसी पर बैठ कर खाते हैं- 
उत्तर में और दक्षिण में भी अपने मित्र और सम्बन्धियों का जूठन खाते हैं- 
सब जाति से स्पष्ट पान खाते हँ-खाने के बाद मुंह नहीं घेते-घेबी के 
लाये हुए कपड़ों को बिला घाए ही पहन लेते हैं, इत्यादि । 


इन अत्याचारों का उल्लेख आपस्तम्त्र ने भी किया है-' दृष्टोधर्मव्यति- 
क्रम: साहस॑ च पूर्वेपाम '। पर वे कहते हैं कि प्राचीन काल के लोगों में 
अमानुषी शक्ति थी, इस से वे ऐसे २ काम कर सकते थे और उसे सम्हाल 
भी लेते थे---आधुनिक लेग वैसा करें तो विपत्ति भें फसें। तुलसीदास 
जी ने भी कहा है-' समरथ कों नहिं देप गुसाई। रवि, पावक सुरसरि 
की नाई ॥  ( शंकराचाय तायांया।ए ॥0क्‍णए॥ ९०0 ) 

पर कुमारिल ने इस दुर्ग विषय को इस तरद् नहीं टरकाया है उन्हें 
ने इन सब घटनाओं का दूसरा तात्यय बतला कर सजनों का आचार दुरा- 
चार कभी हुआथ्रा न हे! सकता है यही सिद्धान्त किया दै। प्रजापति 
अपनी कन्या के पीछे देड़े' इसका तायर्य कुमारिल ने यें बतलाया है :- 
४ प्रजापति ” शब्द का अथी है ' प्रजा का पालन करनेवाला “-इस श्रर्थ 
मेँ प्रजापति ” नाम सूर्य का है। उपा सूर्थ की “ कन्या ” है-क्येंकि 
सूयेदिय ही से वह उत्पन्न हैती है उपाकाल के अ्नन्तर पीछे--सूये उदित 
हाते हैं। इसी को वैदिक कविने प्रजापति का अपनी कन्या के पीछे 
दैड़ना' कह कर वर्णन किया है। 

इन्द्र-अहल्या के विषय का तातपये यें है। “ इन्द्र ' शब्द का 
बैगिक अथे है ' चमकनेवाला ' इससे “ इन्द्र ' सूये का नाम हुआ। 
« ग्हल्या ' शब्द का * अहनि लीयते ” “ दिनमें छिपनेवाली ' ऐसा श्रर्थ 
है। इससे  अहल्या ' रात्रि का नाम हुआ। “' जार * पद का अर्थ 
है “ नाश करनेवाला ” इससे “ इन्द्र अहल्या का जार ” इसका अर्थ हुआ 
६ सूर्य रात्रि का नाश करनेवाला है '। 
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भीष्म के नेष्ठिक ब्रह्मचारी हेने के प्रसंग यह कहा जाता है कि एक 
ते यह कर्म --जन्म भर ब्रह्मचारी रहना - --कोई दुराचार नहीं कहा जा सकता | 
केवल इतना ही अपराध इसमें है कि ज्ञत्रियां के लिये ऐसा ब्रह्मचर्य विहित 
नहीं है। परन्तु भीष्म न जा यह ब्रत किग्रा सा अपन लिये नहीं, केवल 
अपन पिता के लिये। इससे अविहित ब्रत करने का जे कुछ प्रत्यवाय 
हुआ भी दवा ते उससे कहीं बढ़ कर पुण्य पिता के इष्टसाधन का हुआ । 

द्रेपदी के प्रसंग कई तरह के तात्यय वर्णन किये गये हैं। (१) 
उनका जन्म यज्ञवेदी से हुआ, वे मनृष्य नहीं-लक्ष्मी के अवतार थीं- 
लक्ष्मी का कोई एक पति नही है सकता। (२) पांचा पांडवों की 
एक नहीं पांच स्त्रियां थीं-पर वे इतनी सहृशरूप की थीं कि कविने उनको 
एक ही कह कर एक नामसे वर्शन किया है। (३) द्वापदी अजुन से 
जीती गई-उन्हीं की स्त्री थीं-महाभारत भ जे पाचा भाइयें की स्त्री कह 
कर वरवन किया है उस का केवल इतना ही तात्पर्य है कि पांचों पांडवों 
में अपाधारण प्रीति और एकता थी--कवि न अ्त्युक्ति रूपेण इस को 
कहा है | 

अपने समय के आचार के प्रसंग कुमारिल न स्पष्ट लिखा है कि श्र॒ति 
या स्मृति के विरुद्ध जे ग्राचार है सो कभी प्रामाशिक नहीं माना जा 
सकता । शनके प्रसंग कुमारिल का सिद्धान्त यों है :-- 

जब हम देखते हैं कि कोई काम ऐसा है जिसे सजन करते हैं-पर 
उसका प्रमाण श्र ति या स्मृति में नहीं है और इसका कारण ले।भ इत्यादि निन्‍्चध 
: प्रयाजक नहीं है ते ऐसे व्यवहार को हम “ सदाचार ' मान सकते हैं । 
क्येंकि जब हम जानते हैं कि करनेवाले सजन हैं, विद्वान्‌ हैं, ओर काम 
ऐसा है जे लेभादि प्रयुक्त नहीं है-ते हम मली भांति मान सकते हैं कि 
इनका मूल कहीं न कहीं श्र ति या स्मृति में अवश्य होगा । 

यहां एक बात और ध्यान रखना चाहिये--सजन जे काम करें सो 
सब “ सदाचार ' नहीं कहलाते। जे काम सजन धर्म, कर्तव्य, समझ 
कर करें, जिसकी प्रशंसा आरयजन करें वही “ सदाचार ? है। 


अपनी मनस्तुष्टि भी प्रमाण मानी गई है। किन्तु इसके प्रसंग 
सिद्धान्त यह है कि इसका प्रामाण्य ऐसे ही विषयें में है जहां अनैक 
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विकल्प बिहित हैं, इनमें केोनसा विकल्प व्यवहार में लाया जाय इसमें 
केवल कर्त्ता की मनस्तुष्टि ही निश्चायक हे! सकती है। जैसे परीक्षाओं में 
जब दो तीन वेकल्पिक प्रश्न दिये जाते हैं तब कान से प्रश्न का उत्तर लिखा 
जाय इसमें परीक्ष्य का मन ही प्रमाण हे। सकता | 

इन्हीं प्रमाणां को मन में रखते हुए मेथिल ऋषि याशवल्क्य ने 
कहा है--- 

श्र्‌ तिः स्पृतिः सदाचारः स्वस्य च प्रियमात्मनः ( १. ७ ) । 

जिससे स्पष्ट है कि यद्यपि मीमांसा का मूल सिद्धान्त था कि वेदमात्र 
धरममके प्रमाण हैं तथापि हमारे शास्त्रकार देश, काल, श्रवस्था के अनुरोध 
से प्रमाण के सीमा को क्रमश; बढ़ाते आये । अ्रठल सिद्धान्त के कट्ठर 
पक्षुपाती नहीं बने रहे। श्रतिवाक्य भी जब कभी अनर्गल देख पड़े, ते 
उनको “भअर्थवाद ' कह देने में शास्त्रकारों ने कुछ भी सझोच नहीं किया। 
स्मृतिवाक्यों को अनगल, अप्रमाण इत्यादि कह देना तो कुछ बात ही 
नहीं । निबन्धकारों ने बहुशः एसा किया है। आवश्यकता पड़ने पर 
श्र तिवाक्यों के भी अथी के उलट फेर कर दिये गये हैं। इसका एक 
दृष्टान्त वीरमित्रोदय से यहां पर्याप्त द्वागा । 


श्र तिमें कहा है कि आत्मज्ञान श्र तिद्वारा ही हे सकता है--फिर 
श्र्‌ति ही में यह भी लिखा है शूद्र वेद नहीं पह सकता--तब यह शड़ग उठी 
कि शूद्र को फिर आत्मच्ञान केसे हे! सकता दे! क्‍या शूद्र आत्मशान 
और मुक्ति से सदा बंचित ही रहेगा । ग्रन्थकार कहते हँ-नहीं, शूद्र को 
भी आत्मशान हे सकता हे--पर वेदे। के द्वारा नहीं, पुराणें के द्वारा। 
यह ते हुआ, पर इस पक्ष का सामझ्स्य उस श्र तिवाक्य से केसे हगा जहां 
लिखा है कि आत्मज्ञान वेद से द्वी हे सकता द्ै। ग्रन्थकार ने कहा है- 
यह वेदवाक्य केवल उन्हीं लेगा क प्रसंग कह्दा है जिन को वेद पढ़न का 
अधिकार है--अ्थवा उस वाक्य का तात्यय इतना ही है कि आत्मज्ञान 
शब्दप्रमांण छेड़ कर और किसी प्रमाण, अनुमान आदि से नहीं दे सकता | 
ऐसी व्याख्या से उक्त वेदवाक्य की क्‍या दशा हो जाती है सो स्पष्ट है । 

इन प्रमाण के परस्पर गुरुता के प्रसंग भी कालक्रम से सिद्धान्त 
बदलता आया है। प्राचीन समय से शबरस्वामी के समय ( ऐशबीय 
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संवत के प्रारम्भ ) तक ऐसा सिद्धान्त था कि सबसे गुरु प्रमाण “ श्रति, / 
उस के नीचे “ स्मृति उसके नीचे “आचार ”। अर्थात्‌ स्मृति के 
विरुद्ध आचार का प्रामाण्य नहीं-और श्र ति के विरुद्ध स्मृति का प्रामाण्य 
नहीं। अथरत्‌ जहां श्र॒ति में एक उपदेश हे और स्मृतियां में उसके 
विरुद्ध--वहां स्मृत्युक्त उपदेश परित्याज्य है । पर कुमारिल के समय 
( ऐशवीय सप्तम या अ्रष्टम शताब्दी ) स्मृतियां का गारव इतना बढ़ गया 
कि कुमारिल ने यद्द सिद्धान्त किया कि जहा श्र॒ति में एक उपदेश हे। और 
स्मृति में उसके विरुद्ध--ऐसी दशा में स्मृत्युक्क उपदेश परित्याज्य नहीं है- 
प्रत्युत ऐसी जगह में देने उपदेशा कीं दे विकल्प समझना अर्थात्‌ दोनों 
का दरजा बराबर हे । इनका कहना है कि प्रथमतः तो श्र॒ति स्मृति में 
परस्पर विरोध ही नहीं हे। सकता--पर यदि विशेध पाया भी जाय तो 
देने को तुल्यवल समभना चाहिये--क्येंकि पहले सिद्धान्त कर आये हैं 
कि स्मृतियों में जो कुछ है सबका मूल वेदम अवश्य है--इसलिये श्र्‌ूति 
स्मृति का विरोध जहां है। तहां दे। श्र्‌ तियेंका ही विरोध हुआ--ओर देनें 
पक्षों को तुल्यबल विकल्प ही समझना उचित है । 

यह हुईं प्रामाण्यपरम्परा की दूसरी कक्षा--जब स्मृति श्र ति के तुल्य 
समभी जाने लगी। तीसरी कक्षा हमें निबन्धां में मिलती है। निबन्धों 
में श्रति की चर्चा बहुत कम पाई जाती है। प्रायः जहां स्मृति नहीं मिली 
वहीं श्र तिवाक्य उपस्थित किये गये। इसका कारण प्रायः यही था कि 
स्मृतिवाक्येंके अ्रन्वेषण में और उनके हेरफेर में उतना यत्न नहीं अपेक्षित 
था जितना श्रतिवाक्यों के। अथवा यथाथे ही श्रतिवाक्यां से अधिक 
प्रमाण लेग स्मृति ही को मानने लगे। वीरमित्रोदय में तो एक जगह 
स्पष्ट लिख दिया ( परिभाषा पए० २७ ) कि स्मृतिवाक्य ने श्रुतिवाक्य को 
बाधित कर दिया । श्रतियों में अग्निहात्र गहस्थमात्रके लिये आवश्यक 
कर्म बतलाया है---फिर दिजेंके लिये चतुर्थ आश्रम संन्यास का भी उप- 
देश है--परन्तु स्मतिये। में कहा है कि कलियुग में अप्निहेत्र नहीं करना- 
संन्यास ग्रहण भी नहीं करना । ऐसी दशा में वीरमित्रोदय ने सिद्धान्त 
किया कि ये दोनों कर्म आज कलह कलियुग में नहीं करना--अ्र थात्‌ 
श्रत्युक्रविधि स्मृत्यु” निषेध से बाधित हो गया। 
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कुछ दिन और बीतने पर जब शास्त्रीय विद्वानों की योग्यता तथा 
संख्या कम होने लगी---और राजा भी प्रायः विदेशी तथा विधर्मी हुए 
जिनकी श्रद्धा प्राचीन शास्त्रों पर नहीं रह सकती थी---विवादनिणीयक महा- 
शयें को श्र॒ति स्मृति की एक ते जिज्ञासा ही कम दे चली और दूसरे 
यदि किसी की जिज्नासा हुई भी ते अदालती परिडतों के प्रभाव से वह 
भी शिथिल हे! गई। फिर और कोई उपाय न रहा, आचार ही पर लेग 
निर्भर हेने लगे। पर इस परिवर्तन के आरम्भ में इतना ही था कि जिस 
विषय में श्र तिस्मृति नहीं मिलती थीं उन्हीं विपयों में श्राचार का प्रामाण्य 
माना जाता था. और श्र्‌॒तिस्मृति के विरुद्ध आचार हेय समभा 
जाता था। पर अब तो यह दशा हागई है कि श्र्‌ ति स्मृति-निबन्ध सबके 
ऊपर प्रामाण्य आचार का माना जाने लगा है। उच्च से उच्च निणयिक 
पदाधिकारी निस्संकाोच यह कहने लगे हैं कि श्र तिस्मृति वाक्यों का 
अन्वेषण करना अब सर्वेथा व्यर्थ है । 


ऊपर जोकुछ कह आये हैं उससे यह स्पष्ट हुआ होगा कि हमारा 
सनातन” धर्म अन्धपरम्परा कभी नहीं रहा है। बराबर कमसे कम १००० 
वर्ष पहले तक देशकालादि के अनुरोध से परिवर्तन हेते आये हैं। यही 
तात्पय है मनुभगवान के वाक्य का--- 


अन्ये कृतयुगे धमस्त्रितायां द्वापरे परे। ४८ 
अन्ये कलियुगे उणां युगहासानुरूपतः ( १८५ ) ॥ 


पराशर ने भी एसाही कहा है--केवल भेद इतनाही है कि मनु ने 
इस धर्मम्ेद का कारण बतलाया है 'युगभेद से मनुष्यों के सामथ्य में 
हास', और पराशर ने “युगके स्वभाव ही” के कारण बतलाया है। इन 
वाक्यों की व्याख्या करते हुए. वीरमित्रोदय (परिभाषा ४६) ने लिखा है 
कि जैसे जेसे कालभेद से मनुष्यों की धर्मानुष्ठाशशक्ति कम होती गई 
बैसे ही धर्म में भेद देता गया ' | इसी बात की पुष्टि बाधायन ने भी की 
है अपनी शक्ति के अनुसार नित्य कमी का अनुष्ठान करना चाहिये | 
ऐसाही कृर्मपुराण में भी कहा हे ॥ इसी आशय से पराशर ने फिर कहा 
है-“सत्ययुग के धर्म मन ने कहा है-त्रेता के गातम ने --द्वापर के शंष्व 
और लिखित-कलियुग के पराशर' | इसका तात्यय बीरमित्नोदय ने ये 
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बर्शन किया है-मनुस्मृति में जिस प्रकार धर्म का उपदेश किया गया है 
उन धर्मां के यथावत्‌ अनुष्ठान करने का सामर्थ्य कलियुग के मनुष्यों में 
नहीं है । पराशरस्‍्मति उपदिष्ट जे धर्म हैं उन्हीं का अनुष्ठान कलियुग के 
मनुष्यों से हे! सकता है । 

देशकाल के अनुसार धमंशास्त्रों में परिवर्तन तबतक हेता रहा जब 
तक देश में ऐसे राजा थे जिनके धर्म में आस्था थी और जिनकी प्रभुता 
के कराण नये शास्त्रों की चलन भी हे। जाती थी। जैसे मिथिला में पहिले 
सब्र से ग्रधिक लक्ष्मीपरकृत कृत्य-कल्पतरु प्रमाण माना जाता था। 
कार्णाट्व शीय क्षत्रियां के राज्य के समय चण्डेश्वर के रत्नाकर बने और 
तबसे उन्हीं की मान हुई। फिर उसके बाद कामेश्वर के वंश के ओइन- 
वारवंशी राजा हुए। जिनके समय में वाचस्पति मिश्र ने अपने चिन्तामणि- 
रचे---जब वेही प्रमाण माने जानेलगे | उसके बाद जब महेशठाकुर का 
वंश राज्यारूढ़ हुआ तब बहुत दिनें तक उस वंश के राजाही ऐसे विद्वान्‌ 
हेते आये कि उनकी सभा में केाई प्रधान राजपंडित ऐसा प्रभावशाली 
नहीं हुआ जिस के ग्रंथ राजाज्ञा से अधिक प्रामाणिक माने जाते। 
इसलिये यद्रपि इधर भी मिथिला भे बहुत से अच्छे निबन्ध बने-जैसे 
बर्धभान के विवेक देवनाथ की कामुदियां इत्यादि---तथापि इन का पृष्ठ- 
पेषक केई राजा नहीं हुआ, इस से इनकी मान उतनी नहीं हुईं जितनी 
रत्नाकर की या चिन्तामणि की । 

हिन्दूधमंशास्त्रों पर कहीं कहीं जो आक्षेप किये गये हैं उनकी समा- 
लोचना इस अवसर पर आवश्यक जान पड़ता है। 


पहला आज्षेप यह है कि इन धर्मशार्रों में श्राचार प्रायश्वित्त पर 
अधिक जोर डाला गया है--व्यवह्दार पर बहुत कम । एक तो यह 
आक्षेप सर्वधा सत्य नहीं है । जब कोई किसी ग्रंथ की रचना करता है 
तब आवश्यकता ही के अनुसार उसके खंडों को बादता है। धमंशासत्र- 
कारों को यदि आ्राचार के विपय में अधिक लिखने की आवश्यकता जान 
पड़ी और व्यवहार में कम ते इस में उनका क्‍या अपराध ! अ्रसल में 
जिस समय में मूलस्मतियां लिखी गई उस समय लोग उतने कलहप्रिय 
नहीं थे, जिससे व्यवहार के प्रसंग बहुत कुछ विचार या ग्रन्थरचना 
आवश्यक हो | आचार का विषय ऐसा था कि उन दिनों में सबलोग 
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दिनरात आचार ही के अनुष्ठान में लगे रहते थे | इस से श्रधिकांश विचार 
या तक वितक आचार ही के प्रसंग पंडितों भें हुआ करता था। कुछ यह 
भी कारण होगा कि धर्मिष्ठ लोगों को सांसारिक विषयों में उतनी 
आ/स्था नहीं होती जितनी पारलेाकिक विषयों में । इसलिए आचार या 
प्रायश्रित्त की ओर ध्यान लोगों का अधिक रहता था। फिर यह भी 
स्मरण रखना होगा कि जब विदेशी या विधर्मी राजाओं का प्रभुत्व हुआ 
तब्र व्यवहार के विपय में ब्राह्मणों को पूछता कोन ? आचार और 
प्रायश्वित्त के विषय में फिर भी उनको सम्मति पूछी जाती थी। इसका 
भी अपराध इन ग्रन्थकारों ही के मत्थे ठोका गया है । [व[॥तफप 4.00 
० #१907गंगा (92०0० 4.39७ .0८पा७७ में लिखा है कि अपने 
स्वाथ परवश होकर ये ग्रन्थकार राजनीति और व्यवहार से अपना हाथ 
खींच कर ऐसे विषयों ही में लगाया जिससे उनका प्रभाव बना रहे । 

भला ब्राह्मण विद्वानों ने राजनीति का सम्बन्ध क्या अपनी रुचि से 
छेड़ा ? उस सम्बन्ध से तो उनको बहुतही लाभ रहा होगा। बात तो 
यह है कि राजनीति और व्यवहार उनके हाथ से छीन लिया गया-- फिर 
वे करते तो क्‍या करते ! 


एक और आ्तेप यह है कि धर्मशासत्रों में जो नियम लिखे गये 
उनका यथार्थ प्रतिपालन या व्यवहार में उपयोग कभी नहीं रहा, मनोमी- 
दक रूप से एक आदशी परिस्थिति का चित्रमात्र उनमें पाया जाता है । 
समाज की स्थिति व्राह्मणों की दृष्टि मं केसी होनी चाहिये यही इन ग्रन्थों 
से ज्ञात हो सकता है--इत्यादि शवाा९0४ /वरलंता: (9३७ ??, 7 ) 


इस आक्षेप का क्‍या तात्पर्य है सो समझ में नहीं आता । धर्मशास्त्रो 
में धर्म का निरूपण है। धर्म जब द्ोगा तब आदश ही होगा | फिर यदि 
धर्मनिरूपक ग्रन्थों में आदर्श समाज का चित्र पाया जाता है तो इस में 
अनुचित क्या है--यह ते “भूपणं नतु दूषणम' । फिर यह भी हम कैसे 
जान सकते कि इन नियमों का पृणरूपेण उपयोग व्यवहार में कभी नहीं 
हुआ ! दोचार से बरसों के बाद क्‍या लोग ॥7097 ९॥9) (०८८ के 
प्रसंग भी यही नहीं कह सर्केगे ? पर एसा कहना कहां तक सत्य होगा यह्द 
हम लोग समभ सकते हैं। फिर काव्यों म॑ ( रघुवेश १--तथा किराता- 
जुनीय २ ) हम यह लिखा पाते हैं कि राजालोग मनुप्रदिष्टमार्ग ही से 


[ २० |] 


श्रपना सब काम चलाते थे । फिर मनुस्मृति का उपयोग व्यवहार में 
कभी नहीं हुआ यह हम केसे कह सकते हैं ! 

अ्रजकल्ह के हिन्दूशाश््र के विद्वानों ने इस शात्र क़े ऊई विभाग, 
मत, '“5८॥00]5' माने हैं और इस पर बड़ा जोर दिया गया है। जैसे 
८५(६००5373 30700) “०७ ०५प्रारा3 50000!” 0१॥॥४॥9 50॥00)! 
इत्यादि | इसका भी विचार करना उचित जान पड़ता है । 


पहले कह आए. हैं कि कुमारिल ने लिखा है मनुस्मति समस्त 
आ्रार्यावर्त के लोगों में प्रमाण माना जाता है---और जितनी स्मृतियां 
हैं उनका प्रामाण्य सर्वत्र व्याप्त नहीं हे वेदशास्र विशेष के अनुयायियों 
ही में ये स्मृतियां प्रमाण मानी गई हैं । पर स्मृतियों के उपदेश असल 
में सभीलोगों के लिये माननीय हैं---कुमारिल ने दे कारण बतलाये हैं 
जिन से इसमें किसी तरह का संकोच हो सकता है । एक तो मनुष्यों का 
अनुष्ठानसामथ्य---शास्त्र में जे कर्तव्य बतलाया है से उन्हीं के लिये 
जिनको उस कर्तव्य के करने की शक्ति है । जैसे ज्याोतिशेम याग के 
उपदेश के सभी द्विजों के प्रति होते हुए भी वह याग उन्हीं का कर्तव्य 
हो सकता है जिनके पास उस याग भें अपेक्षित धन या विद्या हा । 
दूसरा कारण संकोच का यही हो सकता है कि शास्त्रोक्त विधियों ही में 
कुछ ऐसे संकोच किये है| | जेसे राजसूय याग का विधि है 'राजा राजसूये- 
न स्वाराज्यकामो यजेत' अ्रथ[त्‌ राजसूय याग राजाही कर सकता है । 


प्राचीन काल में धर्शास्रों की प्रादेशिकता केवल इसी प्रकार की 
मानी गई थी। श्राजकल जे इनकी प्रादेशिकता मानी जाती है सो दूसरी 
ही तरह की है। भेंने इस आधुनिक सिद्धान्त के जैसा समझा है उसका 
तात्पये यह है कि जे एक 5८॥05)] का धमंशार्र किसी देश विशेष ही 
में मानागया है-और प्रायः जिस देश में जे शास्त्र रचागया उसी देश में 
वह प्रमाण माना जाता हे ओर उसी देश के नाम के अनुसार उसका 
नामकरण भी लेग करते हैं। पर यह बात यद्यपि निबन्धों के प्रसंग कहीं 
तक सत्य भी हो सकती है पर मूलस्मृतियों के प्रसंग नहीं | इनमें कोई भी 
ऐसी प्रादेशिकता का मूल नहीं पाया जाता जिससे केई स्म॒ति दक्षिण में ही 
मानी जाय--उत्तर देश में नहीं | देशभेद से कुछ अनुष्ठान में भेद अवश्य 
है! गया है। पर जैसे कह आये हैं-उसका कारण तत्तद्देश के मनुष्यों का 
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सामथ्य ही हे, न कि स्मृतियां की संकुचित प्रामाणिकता । निबन्धकारें में- 
देशभेद, कालभेद, अवस्थामेद से मतभेद अवश्य हैं। पर इस बात के 
आधार पर इन निबन्धों के देशविशेष से सम्बद्ध करने में किश्चित्‌ भ्रान्ति 
है। क्‍्येंकि कोई भी निबन्ध--जिनके नाम में 52॥00] का नामकरण 
हुआ हे-ऐसा नहीं है जिसका सिद्धान्त उसी देश में माना जाता हो, 
अन्यत्र नहीं । यह कभी नहीं कह सकते कि गुजरात में मयूखमात्र के 
लेग मानते हैं, मिताक्षरा का नहीं, अथवा उत्तर में केवल मिताक्षरा ही के 
ले।ग मानते हैं, मयूख के नहीं | क्येंकि यथाथ में इन निबन्धों की रचना 
और उनके मानेजाने में कोई देशविशेष नियामक नहीं है। मिताक्षरा 
लिखीगई कनाडी भाषा व्याप्त दूरदक्षिण देश में और ग्राइत है उत्तर भारत 
में-वेसेही मयूख लिखा गया बुन्देलखंड » एक काशी के पंडित द्वारा 
ओर आहत हेरहा है गुजरात भें। फिरभी कोई भी धर्मशास्त्री इस बात के 
नहीं स्वीकार करेगा कि उत्तर भारत में केवल मिताक्षरा ही मानीजाती है 
सबकार्य उसी के मत के अनुसार हेता है। यद्यपि श्रगरेजी श्रदालतें की 
कृपा से अब हमलेगें के चित्त में मिताक्षरा के प्रति जैसी श्रद्धा हे। रही है 
वैसी प्रायः वेद या स्मृतियों के प्रति नहीं थी। पर यथार्थ में धर्मशाख्तरियों 
की सभाश्रों में मिताक्षरा के मतों में भी उतनाही क्षोदक्षेम किया जाता है 
जितना किसी नये ग्रन्थ के सिद्धान्तों के प्रति। पर व्यवहार में मिताक्षरा के 
सामने विवश हे! कर सिर भ्ुकाना ही पड़ता है। 


६  / 
>-बयुकीय- / 04--्कि्क 
७ * # / 


अध्याय २ 


हिन्दू घमंशारत्र कै मूलग्रन्थ 


पहले अध्याय में सामान्य रूप से हमने देखा कि धममं के विपय में 
क्या प्रमाण हैं- -अथवा धर्म क्या है इसके जानने के क्‍या उपाय हैं और 
कुछ दूर तक इसका भी विचार कियागया कि इन प्रमाणां के बीच गारव 
की केाटि देशकाल अवस्था भेद से बदलती आई है| अब इस अध्याय 
में इन प्रमाणें के प्रसंग सूक्ष्म विचार करना हे और यह भी देखना है 


| २२ )] 


कि इनकी आपेक्षिक प्रामाणिकता के प्रसंग हमारे ग्रन्थकारों का क्‍या 
सिद्धान्त है। इस सम्बन्ध में इन प्रमाणां के और विवेचक ग्रम्थों के 
पैवीपर्य का भी ध्यान कुछ कुछ रखना हे।गा । पर यदि हम इस पावीपय 
के भंगड़ों में पड़ेंगे तो मुख्य विषय पीछे पड़जायगा | इसलिये ग्रन्थां के 
पैवापय के विषय में जेसा सिद्धान्त आजकल्द के विद्वानों का है वही इस 
विचार में मानलिया जायगा । 


इस विषय में सब से प्राचीन मत हमें जेमिनि का मिलता है। जैमिमि 
ने कहा है कि (मीमांसासूत्र १।११।२) धर्म के विषय में वैदिक विधि ही एक 
मात्र प्रमाण है । यद्यपि स्मृति और सदाचार से भी धर्म का ज्ञान हे 
सकता है यह उन्हें स्वीकार था पर उनका सिद्धान्त है कि ये प्रमाण वहीं 
तक माने जा सकते जहां तक साक्ञात्‌ वेद के विरुद्ध नहीं पाये जाते । 


बैधायन ( १।१।१-६ ) ने तीन प्रमाण माने हैं--वेद, स्मृति, 
और शिष्टागम अर्थात्‌ शिष्ठों का उपदेश | 'शिष्ट' वे हैं जो रागद्वेप- 
अहंकार-लेभ-छुग्म ओद्धत्य लेलुपता क्रोध आदि देपों से बचे हें और 
जिनने उचित रूप से सांगवेद के पढ़े हें ओर इन के तान्पर्यथ समभकने में 
पढु हैं । यहां आचार' के प्रमाण्य की चर्चा भी नहीं पाई जाती-उपदेश 
माल ही से धरम का ज्ञान हे! सकता है। सबसे प्रधान वेद का उपदेश- 
फिर स्मृतियों का उपदेश, फिर शिष्ट सचनें का उपदेश । 


पराशर (१।२०) ने कहा है कि हर एक कल्प के आरम्भ में ब्रह्मा, 
विष्णु, शिव और श्र्‌ ति-स्मृति सदाचार के प्रवर्तक अवतार लेते हैं-- 


कल्पे कल्पे क्षयातत्ता ब्रह्मविष्ु महेश्वराः । 
श्र ति-स्मृतिसदाचारनिर्णतारश्र सर्वदा | 


आपस्तम्ब (१।१।२-३) कहते हैं “घर्मश्समयः प्रमाणम' “ेदाश्व' 
(आगे चलकर इस वाक्य का विवरण स्पष्ट हागा, अर्थात्‌ धर्म के जानने 
वालें ने कुछ नियम किया है से। प्रमाण है, उस नियम से भी हमें धर्म 
का ज्ञान हे! पकता है-और वेदें से भी | प्रथम वाक्य का आशय यही 
है कि जिस किसी कार्य के धार्मिक होने में समी धर्मज्ञों का एकमत्य हे।- 
अ्रथ[त्‌ जिसे सभी धमज्ञ विद्वान धार्मिक सममभें-उसे धर्म 'कर्तव्य' समकना 
चाहिये | 
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इस बात को वसिष्ठ ने (१।४--६) स्पष्ट कर दिया है। वे कहते हैं 
“जब किसी विषय के प्रसंग श्रुति या स्मति नहीं मिले ऐसी स्थिति में 
शिष्ठों के आचार को प्रमाण मानना-'शिष्ट' वे पुरुष हैं जे निष्काम और 
स्‍्वार्थरहित हैं । 

गातम (१।१।१-२) कहते हैं -'धर्म का प्रमाण वेद है-और वेद 
विद्वानों की स्मृति ओर शील भी' । 

इन में शिष्ठों के आचार प्रमाण माने जाने लगे-परंतु बडे संकुचित 
रूप से---जिन विपयें में श्र्‌ति स्मृति नहीं पाई जाये उन्हीं विषयें में । 

.. इसकी अगली कक्षा हमे मनु स्मृति में मिलती है-(२।६) 
वेदेाएइखिले धर्ममल स्मृतिशीले च तद्विदाम | 
आचारश्चेव साधूनामात्मनस्तृष्ठटिरेव च ॥ 

फिर २।१२ म- 
वेदः स्मृति! सदाचार; स्वस्थ च प्रियमात्मनः | 
एतच्चतुर्विधं प्राहुः साक्षाद्मस्य लक्षणम ॥ 
व्यास ने भी ऐसा ही कहा है--- 
धममूल वेदमाहगग्रन्थराशिमक्ृत्रिमम । 
तद्विदां स्मृतिशीले च साध्वाचारं मनःप्रियम्‌ ॥| 
इन वाक्‍्यें में श्रति-वेदविद्वान्‌ की स्मृति और शील-सदाचार- 
स्वस्यप्रियम्‌ (वा आत्मनस्त॒ष्टि) ये धर्म के प्रमाण हैं। इन शब्दे|ं के क्‍या 
तात्पये हैं से आगे विचार करेंगे । 
इस से कुछ आगे की कक्षा याशवल्क्य (१|७) में पाई जाती है । 
श्र तिः स्मृति: सदाचारःस्वस्यच प्रियमात्ननः । 
सम्यकसड्डल्पज: कामो धममूलमिदं स्मृतम्‌ ॥ 
श्र ति--स्मृति--सदाचार--स्वस्थप्रियम॒ वा आत्मनस्तुष्टि--ये चारों 
मनु याज्वल्क्य दोनों में पाये जाते हैं। इनके अ्रतिरिक्त मनु में एक 
शील' है जे याशवल्क्य में नहीं है और याशवल्क्य में 'सम्यक्सड्डल्पज- 
काम' है जो मनु में नहीं हे । याशवल्क्यस्मृतिटीका वीरमिन्नोदय में इन 
दोनों को एक बतलाया है। 
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'श्रति'-- स्मृति -->-सदाचार'-'शील'” तथा 'सम्यकूसज्ञल्यजकाम'- 
आत्मनस्तुष्टि' तथा 'स्वस्य प्रियम--इन पदों का क्या तात्पर्य है सा विचार 
आवश्यक हे | 


श्र॒ति 


ऋषक्‌, यजुपू, साम तथा अ्रथर्व संहिता अपने अपने ब्राह्मणों के 
सदित 'वेद' कहलाते हैं | इसमें ऋग्वेद की २१ शाखाएं हैं, १५० 
यजुर्वेद के, १००० सामवेद के ओर ६ अथवंबेद के | अथर्ववेद के 
कुल लेगों ने वेद नहीं माना है। पर से ठीक नहीं-क्योंकि इसमे 
वेद के सब लक्षण पाये जाते हैं| कहीं कहीं श्रथर्ववेद के मन्त्रों के पाठ का 
निषेध किया है| पर इस निषेध का तात्यय इतनाही है कि जहां और 
तीनों वेदों के अ्रनुसार कमानुष्ठान हारहा हे। तहां अथर्ववेद मन्त्रों का 
उच्चारण नहीं करना | वेद धर्म का मूल-कारण-है । अर्थात्‌ धर्म का 
ज्ञान उत्पन्न करता है। यह धर्मश्ञान उन ब्राह्मणवाक्यों के द्वारा हाता 
है जिनमें विधि पाये जाते हैं; कभी कभी मन्त्र वाक्‍्यों द्वारा भी। श्नके 
अतिरिक्त जा अर्थवाद वाक्य हैं उनका उपयोग विधिवाक्य विहित 
कर्मी की प्रशंसा करने में है, ओर मन्त्र तथा नामघेय से कर्म के अंगों 
आर गुणें का ज्ञान हेता है। ( मनु-मेघातिथि२।६ ) 

मनुस्मृति वाक्य में वेद! के साथ जो अखिल” विशेषण लगाया 
है उसका तात्यरय यह है कि केवल वेदिक विधिवाक्य नहीं अ्रथवादवाक्य 
भी -प्रमाण हैं। ( सर्वज्नारायण मनु-२।६ ) 

विद! पद ऋक, यजु प्‌, साम, अथर्व, चारों के लिये आया है। यह 
बेद अखिल! --अ्रथ[त्‌ विधिवाक्स मन्त्र अथवाद समेत -प्रमाण है- 
अथवादवाक्य विहितप्रराचना द्वारा। मन्त्रों फा यह भी प्रयोजन है कि 
वे कम के देवतादिगुणेां को सूचित करते हैं | ( कुल्लूक मनु-२।६ ) 

ऋक, यजुप्‌ , साम, अ्रथर्व, चारों धम में प्रमाण हैं ( राघवानन्द 
मनु--२।६ ) 
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थश्रति' पद से केवल मन्त्र-ब्राह्णणवाक्य नहीं विवज्षित दे-किन्तु 
चैदद्दे विद्या-अर्थात्‌ ४ वेद, ६ वेदाज्ल, पुराण, न्याय, मीमांसा और 
धर्मशासत्र | ( विश्वरूप--याश, १।३-७ ) 
श्रति' से वेद विवक्षित है ( मिताक्षरा-यारञ. १।७ ) 
श्रुति” कहते हैं वेद को। अप्लिहेत्रादि कर्मकलाप के स्वरूप को 
जानने का एक मात्र उपाय वेद ही है | व्यास ने कद्दा है यही एक 
परिशुद्ध प्रमाण है--अ्र थत्‌ पूर्णरूपेण विश्वसनीय-ओर जितने प्रमाण है 
उनका प्रामाण्य शुद्ध नहीं हे-अर्थात्‌ मिश्रित हैं-पूरा पूरा विश्वास योग्य 
नहीं हैं। जे। उपदेश वेद में पायेजाते हैं वे ऊंचें दरजे के हैं-पुराणादि 
में जे मिलते हैं से नीचे दरजे के । मनु ने कहा है- 
यः कश्चित्‌ कस्यचिद्‌ धर्मा मनुना परिकीर्तितः । 
स सवीडमिहितोे वेदे सर्वज्ञानमये हि सः ॥ 
सव तु समवेक्ष्येद निखिले ज्ञानचक्तुपा । 
श्रतिप्रामाण्यता विद्वान्‌ स्वधर्मे निविशेत वे ॥ 
श्र तिस्तु वेदों विशेयः । ( २, ७, ८४, १० ) 
( अपराक-याज्ञ, १।७ ) 
थ्रति' वेद है। अग्निहात्रादि कमकलाप के जानने का यही एक 
मात्न उपाय है। ( बीरमित्रोदय--याह्ञ, १।७ ) 


“श्र्‌ति वेद है। आपस्तम्ब के लक्षण के अनुसार मन्त्र आर ब्राह्मण 
वाक्‍्यों के संग्रह का ही नाम वेद! है। वेद अखिल -सम्पूर्ण-प्रमाण है- 
अर्थात्‌ साज्ञात्‌ श्र तिवाक्य और वे भी जिनकी सूचना लिज्ञवाक्य-प्रकरण 
स्थान-समाख्य द्वारा देती है, और ऐसे वाक्य मी जिनका निर्धारितनियमों 
के अनुसार ऊह होता है। 'अखिल' विशेषण का एक फल यह भी है 
कि अथर्ववेद भी सड़गहीत हो जाता है, न केवल “त्रयी' जैसा कि 
आपस्तम्ब के वचन में कहा है। यद्यपि अ्रम्नहात्रादि कमे के अंगभूत 
अग्न्यांधान इत्यादि के प्रसंग उपदेश अ्थर्ववेद में नहीं पाये जाते तथापि 
इसे हम अप्रमाण नहीं कह सकते-विशेषतः जब हम देखते हैं कि बहुत 
से विषय धर्मसम्बन्धी ऐसे हैं जिन का ज्ञान अथवंवेद के द्वारा हो सकता 
हे-जैसे तुलापुरुष इत्यादि-जेकि सब वर्गां के लिये उपयेगी है । 
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जब हम कहते कि धर्म का ज्ञान वेद से होता है तो इसी से यह भी 
सूचित होता है कि अधम का भी शान वेद ही से होता है| अधम का. भी 
शान आवश्यक है | जब हम अधर्म के समझ कर उसका परित्याग करते 
हैं तभी हमारा श्रन्तःकरण शुद्ध हे! कर धम के जानने योग्य होता है । 


श्रुति वाक्य छः प्रकार के होते हैं--(१) विधि-जैसे वायव्यं श्वेत- 
मालमेत ( वायु देवता को उत्कृष्ट छाग का वलि देवे ) (अथवा गंगा 
ख्तान करो ) | क्‍या करना सो इस से साक्षात्‌ साफ मालूम हो जाता है । 
( २ ) निषेध-' मा दिवा सुषुप्या: ' ( दिन में मत सोझो )। क्‍या नहीं 
करना से। इससे साफ मालूम हाता है। (३ ) श्रर्थवाद । ये दो तरह के 
होते हें--प्रशसक तथा निन्दक। प्रशंसक वाक्य विधिवाक्य विहित कर्म की 
प्रशशा करके उसके करने की तरफ लोगों के आकृष्ट करता है-जैसे 
धांगाजी की धारा पाप काटने का आरा' इस वाक्य के द्वारा विहित कम 
की प्रशंसा होती है जिसका तात्पय॑ यह होता है कि “गंगा स्नान करने से 
पाप दूर होगा । ऐसे वाक्य विहित कम करने की ओर हमें खींचते हैं । 
निन्दक वाक्य निषेधवाक्य द्वारा प्रतिषिद्ध कम की निन्‍्दा कर लोगों के चित्त 
के उससे हटाता है। जेसे “रुद्र देवता के रोने में जे आंसू गिरी उसीसे 
चान्दी उत्पन्न हुआ, इसका तात्पर्य है कि इस लिये “दक्षिणा में रजत 
(चांदी) नहीं देना।' कहीं कहीं अ्रथवाद से कर्तव्यविपयक सन्देह वा निर्णय 
भी हे। जाता है | जैसे (अक्ताः शर्करा उपदधाति ) वेदी के नीचे भींगे हुए 
कंकड़ डालो-ऐसी विधि है-पर किस द्रव्य से कंकड़ भिंगाया जाय सो उस 
वाक्य में नहीं कहा । पर आगे चल कर एक शअर्थवादवाक्य मिलता है 
'आयुर्वे घ्तम! ( 'धृत आ्रायु है! )। घृत की इस प्रशंसा से यह सूचित होता 
हे कि घृत द्वी वह द्रव्य है जिससे कंकड़ भिंगाएं जाये। (४) मन्त्रवाक्य 
इनके द्वारा फमाज्ञों का ज्ञान होता है। [ जैसे 'केतुं क्ृ्ववन्नकेतवे पेशो- 
मया अपेशसे समुषद्भिरजायथा:” इस मन्त्र में 'केतु” पद के देखने से हमें 
यह सूचित देता है कि केतु देवता की पूजा में इस मन्त्र का प्रयाग देता 
है। | (५४५ ) नामधेय | यज्ञों के नामविशेष से उनके सांग स्वरूप का 


ज्ञान होता है। (६) उपनिषद्‌ वाक्य । इनसे परमात्मा का ज्ञान हाता है 
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जिससे सब अनथीं का नाश हे जाता है। ( बवीरमितोदय--परिभाषा 
प्र-८-१० )। 

पराशर ( १॥२० ) ने कहा हे--- 

कल्पे कल्पे क्षयात्पत्ते ब्रह्मविष्णुमहेश्वरा: । 
श्रुतिस्मृतिसदाचारनिरणेतारश्र सर्वदा ॥ 

इसके अक्षरार्थ से तो यह अर्थ निकलता है कि “्रह्मा' विष्णु और 
मह्देश्वर ही श्रुत्यादिप्रवर्तक हुए! पर माधवाचार्य (४० ६८) ने “श्रुतिस्मृतिसदा 
चारनिणंतार:' पदको 'ब्रक्मविष्णुमहेश्वरा: पद का विशेषण नहीं माना है । 
उन्हें| ने “श्र्‌ तिप्रवर्तक' पद का एक नया थ्रर्थ किया हे जिस से इस प्रमाण 
का क्षेत्र बहुत विस्तृत हे जाता है । इस व्याख्या के अनुसार श्र तिप्रवर्तक 
हैं--(१) व्यास-जिन्हें ने वेदों का विभाग किया--(२) शाखाश्रों के 
प्रवर्तक, कठ कुथुम इत्यादि-(३) कल्प सूञरकार, जैसे बेधायन, आश्व- 
लायन, श्रापस्तम्ब इत्यादि---तथा (४) मीमांसासूअकार जैमिनि । 

धम के लिये वेद ही मुख्य प्रमाण है। वेदों में जो कुछु ऊपर ऊपर 
विरुद्ध या अश्रसमज्लस देख पड़ता है निपुणतर विचार करने पर सब ठीक 
है| जाता है। यह प्रामाण्य न केवल विधिवाक्यों ही का है, मन्त्र अर्थवाद 
तथा नामघेय का भी। ( हसिंहप्रसाद-संस्कार ) 

वेद सर्वथा प्रमाण है, क्योंकि वह मनुष्यरचित नहीं है । ( स्मृति 
चन्द्रिका ०-३ ) 

ज++ मै चयकक» 


स्मति 
मेघातिथि-मनु २।६ 


'स्मृति' है स्मरण और 'शील” रागद्वेषादि का न दाना, अथरत्ति 
चित्त की शान्तावस्था | मनु के 'स्मृतिशील' पद से यह विवज्ञषित है कि 
'स्मरण' वही धर्म का प्रमाण है जे चित्त की शान्तावस्था में है।' जिस 
समय चित्त शान्त हे-रागद्वेपादि देप से कलुपित न है। वैसे ही समय 
का जे स्मरण है से ही प्रमाण है | सारांश यह निकला कि जिन स्मृति 


[ शे८ |] 


ग्रंथों में किश्वित्‌ मी रागद्वेघादि का लेश पाया जाय वह स्मृति प्रमाण 
नहीं मानी जा सकती। ऊंचे से ऊंचे दर्ज के ऋषि क्‍यों न है।---प्राचीन 
से प्राचीन क्‍यों न हेां-यदि यह वात स्पष्ट हे! कि उनका ग्रन्थ चित्त की 
शान्तावस्था में नहीं लिखा गया तो उस ग्रन्थ को प्रामाणिक स्मृति 
नहीं मानेंगे । एक विशेषण ते प्रामाणिक स्मृति का यह हुआ । दूसरा 
विशेपण है “तद्विदाम' | जा ऋषि बेदवित्‌ हों, सांगवेद को भली भांति 
जानते हैं। उन्हीं की रची हुई स्मृति प्रमाण है। तीसरा विशेषण 
साधूनाम' है। प्रामाणिक स्मृति क रचयिता वेही हे! सकते हैं जे केवल 
बेद के विद्वान ही न हैं किन्तु वेदविहित धमं का श्रनुष्ठान भी करते 
है।-अथ[त्‌ केवल “परापदेशे पंडित' न हैं। किन्तु स्वयं भी अपने आचरण 
में उन उपदेशों का अनुसरण करते हैं| सारांश यह है कि जब किसी 
पणरिडत के प्रसंग में लागें के यह दृह विश्वास दव जाय कि इनका स्वभाव 
रागद्वेपादिरह्चित शान्त है-वेदवेदांग में परिडत हैं-वैदिक धम के 
अनुष्ठाता हैं-ओर इन्हेंने अ्रमुक ग्रन्थ की रचना की है-तो ऐसे 
उपदेश को लेाग धर्म भ प्रमाण अवश्य मानेंगे | इसमें यह आवश्यक 
नहीं है कि ग्रन्थकत्त। प्राचीन ही हा । आजकल्ह मी यदि उक्त विशेषणों 
से सम्पन्न कोई उपदेशक दे तो उसके भी धर्मविषयेक उपदेश आगे 
चल कर प्रमाण माने जायंगे और यह भी 'स्मृति' में अन्तर्गत हेागा। 
और मन्त्रादि 'स्मृति' ही के दर्ज का होगा वेसाही श्रद्धेय और विश्वसनीय 
द्वागा । यदहदी कारण है कि मेघातिथि ने अपने ग्रन्थ में स्मृति ग्रन्थों का 
परिगणन करके उनकी संख्या नियमित नहीं करदी हैं। इन्हेंने स्पष्ट 
कह दिया दै--“अद्यत्वेषपि यस्येतद्वेतुमावः सेाडपि मन्नादिवद्‌ 
ग्राह्मवाक्य: स्थातू--अतएव स्मर्तृंपरिगणना म्ुर्विष्णुय॑ंमोउज्धिरा इति 
निर्मला ।” (घारपुरे संस्कृत मेधातिथि ए. ६४, प॑ २१-२५)। पर मेधातिथि 
का कहना है जीवित समय के ग्रन्थकारों की मान ऐसी नहीं दहेती। 
क्योंकि अपने समकालीना के प्रति ऐसी श्रद्धा प्रायः असम्भव 
सी हे। 

यह बात स्मरण रखने योग्य है कि मेथातिथि ने 'शील' के 
पृथक प्रमाण नहीं माना है। 'शील' पद के उन्हेंने स्मृतिपद का विशेष 
माना | 


[ २६ ] 


गेाविन्दराज-मनु २।६ 

स्मृति का प्रामाण्य जेदमूलकता पर निभर है । कर्त्तव्य-श्रकत्तेब्य- 
विषयक मन्त्रादि के उपदेश के स्मृति कहते हैं । 
सर्वशनारायण--मनु २।६ 

जब किसी विषय में वेदवाक्य नहीं मिलता ते धम्म क्‍या है--- 

इस विषय में ऐसे लेागे की स्मृति प्रमाण मान जाती है जे वेद जानने 


वाले हैं | 'स्मृति' पद से ऐसे पण्डितों के विचार और उन विचारों का 
ग्रन्थरूप से निबन्धन विवक्षित है । 


कुल्लूक--मनु २।६ 
वेद जाननेवालें ही की स्मृति प्रमाण है। इसका तात्पर्य यह है 
कि स्मृति श्रद्धेय इसी कारण से है कि उसका मूल वेद है। 
राघवानन्द-मनु २।६ 


स्मृतिपद से मन्वादिरचित ग्रन्थ विवज्षित हैं। और धर्म प्रमाण प्रसंग 
में केवल ऐसी ही स्मृति विवक्तित है जे वेद के विरुद्ध नहीं हैं। जे कोई 
स्मृति वेद के विरुद्ध पाई जाय तो वह त्याज्य ही हागी। पर जहां ऐसा 
काई विरोध नहीं पाया जाय तहां यह अनुमान हम करछेंगे कि इनका 
मूल वेद में है । इसी वेदमूलकता पर स्मृतियों का प्रामाण्य निर्भर हे । 


नन्‍न्दन-मनु २।६ 
वेद जाननेवालों के ग्रन्थ को स्मृति कहते हैं। इसमें स्मृति-पुराण- 
इतिहास अन्तर्गत हैं । 
विश्वरूप-याश १।७ 
'स्मृति' 'बमशास्त्र' ये देनो समानार्थक शब्द हैं। स्मृतियों के विषय 


में यह शंका उपस्थित हाती है---“'यह केसे मानलिया जाय कि स्मृतियों में 
जितने उपदेश हैं सबका मूल वेद में है ? सबके मुल वेद में हमें नहीं 


[ ३० ]] 


मिलते | कई उपदेशों के मूल वेद में मिलते हैं---पर सो ता बहुतेरे 
नास्तिकग्रन्थस्थ उपदेशों के भी पाये जाते हैं--ते क्या दम नास्तिक 
ग्रन्थों को भी 'स्मृति' मान कर धर्म में प्रमाण मान सकते हैं १” -इसका 
सीधा सा उत्तर यह है कि जब मन्वादि ने अपनी स्मृतियों में स्पष्ट कहा है 
कि उनकी स्मतियें का मूल वेद है ते बिना किसी कारण के इस बात 
पर श्रविश्वास नहीं कर सकते । ऐसे सच्चरित्त और विद्वान हे। कर वे ऐसी 
बात भूठ नहीं लिख सकते थे | तत्वतः हम देखते भी हैं कि प्रायः 
उनके सभी उपदेश वेद के आधार पर ही हैं-कहीं कहीं साक्षात्‌ कहीं कहीं 
परम्परया । 
अपराक---याज्ञ १।७ 


'स्मृति' उन धर्म विषयक उपदेशों का नाम है जिनका मूल 
वेद में है । स्मति का प्रामाण्य मिश्रित हे-वैसा परिशुद्ध नहीं जैसा 
श्रति का। स्मृतियां में सभी जाति और चारों आश्रमों के नियम 
पाये जाते हैं । ये वेद विद्वानों के उपदेश हँ-इनमें जे विहित है से हमें 
करना चाहिये--जे निषिद्ध है से छेाड़ना चाहिये | हम को 
साज्षात्‌ वेदवाक्यें के तात्पय को समझ कर उन्हीं के सहारे विधि निषेध 
समभने में घेखे की शंका बनी रहती है। पर ऐसे घाखे की सम्भावना 
स्मृतिकारें को नहीं हे सकती-उनका वेद का ज्ञान ऐसा पका है । 


मिताकज्षरा-याश, १।७ 
'स्मृति' धर्मशासत्र का नाम है । 


वीरमिन्नोदय-याश, १।७ 

'स्मृति' धर्मशासत्र का नाम है | अष्टकादिविषय में स्मृति ही 

एक मात्र प्रमाण है । 
वीरमित्रोदय--परिभाषा प्रकाश पु.८-२५४ 

वेद विद्वानें की स्मृति! | वेद विद्वानों की' इस विशेषण का यह 
आशय है कि स्मतियें का जे धर्म के विपय में प्रामाण्य है से उनके 
वेदमूलक हेने ही पर निभर हे-उनका प्राटाण्य स्वयंसिद्ध नहीं है । 
याशवल्क्यादि निर्मित धर्मशास््रों ही को स्मृति” कहते हैं । 


[ ३१ |] 
मदनपारिजात पृ.११ 


धर्मशास््रप्रवर्तकों में सब्र से प्रधान मनु हैं। और लेगे के नाम 
याशवल्क्थ ने गिनाये हैं। यद्यपि इन सब स्मृतिकारों का मत सब 
विषयें में एकसा नहीं है तथापि प्रधान विषयों में प्रायः ऐकमत्य पाया 
जाता है; मतभेद केवल गाण विषयें में कहीं कहीं पाए जाते हैं । 


नृ्सिहप्रसाद-संस्कार 


“मनन्‍्वादि स्मृतिकार मनुष्य श्रे-मनुष्यें में जितने देष होते हैं 
सभे| की सम्मावना इन में है। फिर इनके वचन धर्म के विषय में 
वेद के सदृश प्रमाण कैसे माने जा सकते हैं-जब कि वेद के अपौरुषेय 
होने के कारण उसमें पुरुषदापों की और तजन्य अविश्वसनीयता 
की सम्भावना नहीं हो सकती !” । -इस शंका का समाधान यह है 
कि जब हम देखते हैं कि वेद में जे उपदेश हैं उन्हीं के अनवाद 
प्रायः स्मृतियों में हैं-फिर हम स्मृतियां को अवश्य-प्रमाण मानेंगे | 
'समृति' इस नामही से यह सूचित हेता है कि इन ग्रन्थों में उन्हीं 
विपयों का उल्लेख है जिनको उनके रचयिताओं ने अन्य प्रमाण के 
द्वारा जाना है ( और धर्म के विषय में ऐसा अन्य प्रमाण वेद ही हे। 
सकता है )। फिर हम यह भी जानते हैं कि मन्वादि स्मृतिकार वेद के 
पूरे विद्वान ये । ऐसी अवस्था में जब उन्हेंने धमविषयक ग्रन्थ लिखा होगा 
उस समय-धर्म का एकमात्र प्रमाण वेद है इस बात को जानते हुए- 
उन्हेंने वेद के विरुद्ध या वेद के अतिरिक्त कोई बात नहीं लिखी होंगी । 
यह सत्य है कि स्मृतियों में जितने उपदेश हैं वे सब अक्षरशः वेद में 
हमें नहीं मिलते | पर अधिकांश स्मृतियां के अंश ऐसेही हैं जिनका 
मूल वेद में मिलता है । इसी से हम और अंशें के विषय में मी अनुमान 
कर सकते हैं कि उनका भी मूल वेद में अवश्य हागा--सम्भव है 
जे। शाखाएं अ्रब लुस हे गई हैं उनमें इनका मूल हा | कम से कम 
एक स्मृतिकार की प्रामाणिकता ते साज्ञात्‌ वेद ने उद्घोषित की है-'यह्ै 
मनुरवदत्‌ तद मेषजम! । 


[ ३२ | 
स्मृतिचन्द्रिका पृ.१ 


मन्वादिप्रणीत स्मतिया वदमूलक हेने के कारण धर्म के विषय में 
हमार लिये एकमात्र प्रमाण हैं । ये वेदमूलक हैं से इसी से सूचित 
हता है कि जे। कुछ वेद में है उसी का उपपादन इनमें पाया जाता 
है | पर यह बात स्मृति के उन्हीं अंशों के विषय में सत्य है जो धर्म 
अदृष्ट या पारलोकिक विपय से सम्बन्ध रखते हैं | जे अंश दृष्ट या लोकिक 
विपय से सम्बन्ध रखते हैं उनके विषय में स्मृतियों का प्रामाण्य 
स्वतःसिद्ध है । पुराण में कहा है कि 'सब स्मृतियों का मूल वेद में 
है---केवल वे अंश नहीं जे। दृष्ट विषय से सम्बन्ध रखते हैं | यहां 
पर यह प्रश्न उठता है-“यदि वेद मे जे कहा है से ही स्मृतियों में 
भी कहा है-तब हमारा सब काम वेद ही से निकलता-स्मृतियों का 
क्या प्रयाजन ?'-इसके उत्तर में मरीचि का वाक्य है-'वेदवाक्यों को 
समभना कठिन है-और ये कई जगहें में इधर उधर छितराये हुए हैं-ये 
सब वाक्य स्मृतियों में यथाक्रम संग्रहीत किये हैं और उनका तात्पर्य 
भी वर्णन किया गया है। 'स्मति' में पुराण भी अन्तर्गत हैं। 
विष्णु ने भी अपनी स्मृति मे पुराणों को मनुस्मति ही की श्रेणी में 
रकखा है । इसी तरह ग़ह्यसूत्रकारों का भी प्रामाण्य सिद्ध हाता है। 
देवल ने कहा है--'मन्वादि स्मृतिकारों ने धर्मेपदेश किया है और 
गह्मयसूजकारों ने उन उपदेशे| को कार्य में परिणत करने का विधान 
बतलाया है ।' 


संस्कारमयूख प्‌. २ 


आयुर्वेद, ज्योतिष संहिता वराहमिहिरादिप्रणीत, और पुराण--- 
ये सब स्मृति हैं । 


[ है३ ] 


धमंशासत्र स्मृतिकें की नामावली में मतमेद है। याशवल्क्य ने २० गिनाये है- 
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५ याशवल्क्य 
६ उशनस्‌ 
७ अद्िरस 
८ यम 
* आपस्तम्ब 

१० संवर्ते 
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२० 
पैठीनसि ने ३६ गिनाये हैं--- 


कात्यायन 
बृहस्पसि 
पराशर 
व्यास 
शुद्ध 
लिखित 
दक्ष 
गेतम 


१६ शातातप 


जन भजन नल नब+>>«>+कनन««»म न जन फजम+ टला... 5 «+५ * -+७७. मानक भा जनता लडकी कक. 3 ++ लत 





१ मनु | ७यम ।!३ किष्णु मप् 
२ भन्निस्स | ८ बसिष्ठ १४ झापस्‍्तस्ब२० नारद २९ बश्रू. |११कऋष्णालिति 
३ व्यास | ६ दत्त. (१४ हारीत २१ याज्ञवल्क्य२७ पेटीनस १३ जाबालि 
४ गौतम | १० संवर्त (१६ शब्ख २२ बौघायन रि८ व्याप्र [३४ जम्रदरिन 
£ भ्न्रि | ११ शातातप [१७ कात्यायन [२३ पितामह [२६ सत्यत्रत (३२४ लौगाक्षि 
_६ उशनस्‌ | १२ पराशर ८ भगु २४ सुमन्‍्त [३० भरद्राज |३६ ब्रह्मसम्भव 


पराशरस्मृति ( आचार १२-१४ ) में ये १६ नाम हैँ जे व्यास ने 


अपने पुत्र को बताया--- 
१ मनु 
२ वसिष्ठ 
हे कश्यप 
४ गगे 
४५ गोतम 
६ उशनस्‌ 
७ श्रत्रि 
८ विष्णु 
६ संवर्त 
१० दत्त 





|| 


जल 


११ अल्विरस्‌ 





१२ शातातप 
१३ हारीत 
१४ याशवल्क्य 
१५ आपस्तम्ध 


१६ शद्धू 

१७ लिखित 
१८ कात्यायन 
१६ प्रचेतस्‌ 


[ ३७ )ै 
इसकी ठीका में माधवाचार्य ने ये नाम और गिनाये हें 








१ व्यास १० पैठीनसि 
लक ११ व्यात्र 

३ पराशर $ 0 सेट 

४ भृगु 

था ला १३ भरद्वाज 

६ वोधायन १४ काष्णजिनि 
७ पितामह १५ जाबालि 

८ सुमन्तु १६ जमदगिनि 
मा ल्‍ १७ लोफाक्षि 


रे 


स्मृतिचद्रिका में महाभारत के आधार पर इन ३४ स्मृतिकारों 
के नाम लिखे हैं---- 


22 ली अप अंक आज जी कह जज कल 


१ उमामहेश्वर ! १३ बृहस्पति २५ शारिडल्य 
२ नन्दी १४ कुणि २६ सेालम्याबन 
३ ब्रह्मा | १५ कुणिबाहु २७ बालखिल्थ 
४ कुमार ' १६ विश्वामित्र २८ सद्तर्षि 
४ घूप्रायण १७ सुमन्तु २६ व्याप्र 
६ कण्व १८ जमिनि ३० व्यास 
७ वेश्वानर १६ शकुनि ३१ विभाण्डक 
८ भगु | २० पुलस्त्य २२ विदुर 
६ याह्ावल्क्य २१ पुलह | रे३े भगु 
१० मार्कण्डेय । २२ पावक ३४ अज्जिरस 
११ कुशिक २३ अगस्त्य ३५ वेशम्पायन 
१२ भरद्वाज २४ मुद्गल 
स्मृतिचन्द्रिका ही में शद्ध के बताये २० नाम यों हैं-- 

१ मनु । ६ वृहस्पति | ११ आतैय | १६ पराशर 
२॒यम ७ उशनस १२ हारीत १७ व्यास 
३ दक्ष ८ आपमस्तम्ब १३ कात्यायन १८ शातातप 
४ विष्णु ६ गौतम १४ श्धू १६ प्रचेतस्‌ 


४ अज्ञिस | १० संवते १५ लिखित २० याशवल्क्य 


बकरा ४ पाए प्रा 03 जल  ै+ 
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अज्ञिरस ने निम्नलिखित १३ 'उपस्मृति' के नाम बतलाये हैं--.- 


अलीननशननाक्नत बन“ धियग चगए जलन 


अ७>क>मकनकनन+ -+ कर जब्न 


१ लेोगाक्ति | ८ कात्यायन 

२ कश्यप | ६ जातूकर्ण 

३ व्यास ! १० कपिज्नल 

४ सनत्कुमार , ११ बोघायन 

५ शान्तनु | १२ कणाद 

६ जनक | १३ विश्वामित्र 
__७ व्याप्र 





इतिहास दोह है--शायरण, महाभारत । 
पुराण का लक्षण यह है-- 


सगंश्र प्रतिसगेश्च वंशों मन्वन्तराणि च | 


वंशानुचरितं चेव पुराण पश्चलक्षणम्‌ ॥ 


पुराण उस ग्रन्थ के कहते हैं जिसमें सृष्टि, प्रलय, वंश, मन्वन्तर, 
राजवंशें के चरित--ये पांचो वर्णित हों । | क्‍ 

ब्रह्माण्डपुराण में लिखा हे कि आदि में जेसे एक वेद था वेसे ही 
पुराण भी एक ही था, व्यास ने वेदों के चार भाग कर के चार शिष्ये| के 
पढ़ाया और एक पुराण रचा जिसमें ४००० श्लेक थे- इसे उन्होंने 
अपने शिष्य सूत-लोमहरपण के पढ़ाया | ज्ञामहषेण ने इस पुराण का छु: 
शिष्यों के पढ़ाया | इनमें से तीन ने - अ्रकृत्रण कश्यप, सोमदत्त-सावर्गि, 
सुशर्मा-शाशपायन-तीन पुराण लिखे ॥ इन सभोमें चार भाग हैं--- 
आख्यान, उपाख्यान, गाथा, कल्प | पर आगे चल कर इन पुराणों की 
संख्या बहुत बढ गई | यहां तक कि सिद्धान्त यह हुआ कि १८ पुणण हैं, 
१८ उपपुराण और १८ उपोपपुराण | कान से पुराण किस श्रेणी में रक्खे 
जांय इसके प्रसंग मतभेद है। पर सामान्यतः विभाग इस प्रकार किया 
गया हे-- 





श्ज 


(भागवत तथा विष्शुपुराणोक्त) 

१८ पुराण 

ब्रह्म-१ ० ० ०० श्लेक 

प्म-४४० ० ० 

विष्णु-२३००० 

शिव-२४० ०० 

भागवत-१८००० 

नारद-२४० ० ० 

मार्केडेय-६ ० ०० 

अग्रग्नि-१५४० ० 

६ भविष्य-१४५० ० 

१० ब्रह्मवैवर्त-१८००० 

११ लिज्ड--११००० 

१२ बराहु-२४०० ० । 

१३ स्करद-८१ १०० 

१४ बामन-- १००० ० 

१४ कूमे- १७००० 

१६ मत्स्य--१४०० ० 

१७ गरुड--१६ ०० ० 

१८ ब्रह्मागड-१२००० 

ब्रह्मवैवर्त में 'ब्रह्माए्ड' के स्थान में 

वायु! है | 
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१८ उपपुराण (कूर्मपुराणोक्त) 
सनत्कुमार 
नरसिंद्‌ 
नान्‍द (कुमारकथित) 
शिवधम (नन्दीश्वरकथित) 
नारदीय 
दुर्वासस 
कपिल 
मानव 
ओऔशनस 
ब्रह्माण्ड 
बरुणु 
कालिका 
१३ माहेश्वर 
१४ शाम्ब 
१५ सार 
१६ पराशर 
१७ भारीच 


02 


१० 
११ 
7९ 


श्८ भागेव 
बुह्वैवर्त में “नान्‍द' की जगह 
वासिए्लेज़' हे। 


उपापपुराणों के नाम इतने अब तक ज्ञात हैं। 


१ शिवरहस्य 

२ विध्णुरहस्य 

३ वृहन्नारदीय 

४ वायु (२४०००) 
४ भागंव 

६ नन्दी 


७ वसिष्ठ 
८ गणेश 
६ हंस 
१० मुदूगल 
११ रेणशुक 
१२ विष्णुधमेत्तर 
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१३ अम्बिका । २१ बृहद्धम 
१४ मरीचि २२ वासव 
१५ लघुनारद २३ नन्दिकेश्वर 
१६ पाशुपत २४ सूर्य 

१७ कल्कि २५ मानय 
१८ आदित्य २६ कड्डाल 
१६ कलि २७ गद 

२० आदि २८ बृहस्पति 


वीरमित्रोदय-परिभाषा प्रकाश प्०-१ ०-२४ 
वेदशान में कुछ और शातञ््रों का ज्ञान श्रपेक्षित है-जिनके बिना 
वेदार्थ का ज्ञान नहीं हो सकता | धर्म ज्ञान के लिये जिन १४ शास्त्रों का 
ज्ञान आवश्यक है वे यों हैं--(१-४) चारे वेद (५) पुराण (६) न्याय, 
(७) मीमांसा, (८) धमंशासत्र, (६) शिक्षा (१०) कल्प (११) व्याकरण 
(१२) निरुक्त (१३) छुन्द ( १४ ) ज्यातिप्‌ (याज्वल्क्य १३) | यहां 
न्याय” पद से गेतमीय न्यायदशन विवक्षित है--'“मीमांसा' पद से 
जैमिनीय पूर्वमीमांसा तथा वादरायणीय उत्तरमीमांसा देने विवज्षित 
हैं-धमंशासत्र' पद से मन्वादिस्मृति | 


स्मृतिचन्द्रिका प्र ०-५ 


पुराण-न्याय-मीमांसा-धमशाखत्र-चारो वेद-छुवो वेदाज़--ये सब धर्म- 
ज्ञान के-और उस ज्ञान के द्वारा धर्म के मी--उपाय हैं । 


सदायार 
मेधातिथि--मनु २॥६ 


जो 'सदाचार' धमम में प्रमाण माना गया है से उन्हीं सजनों का 
आचार है जों वेद के विद्वान्‌ हैं | मनु के वाक्य में 'तद्विदां पद का अन्वय 
'साधूनां' के साथ भी हे । 'सजनता' (साधुता) और “वेदज्ञान' ये ही दे। 
'शिष्टता' के लक्षण हैं | जब किसी कम के प्रसंग कोई भ्र्‌ तिवाक्य या 
स्मृतिवाक्य नहीं मिलता पर हम देखंते हैं कि शिष्ट लोग उस कर्म के 


[ इध्ध | 


'धम' समझ कर करते हैं --तव हम उस कम के “वेदविहित' उसी तरह 
मानते हैं जैसे स्मृत्युक्त धर्म के । ऐसे आचारों के प्रसज्ञ केाई सामान्य 
नियम हम नहीं बना सकते--प्रत्येक आचार के प्रसंग हमके प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
विचार करना आवश्यक होगा। क्‍योंकि आचरण का औचित्य वा अनी- 
चित्य देशविशेष, कालविशेष और अ्रवस्थाविशेष के अनुसार होता है । 
जिसी ग्राचरण के हम एक दशा में उचित सममभेंगे उसीके दूसरी 
दशा में अनुचित कहेंगे । जैसे अतिथि के सत्कार में यदि कोई ग्रहस्थ 
ग्रनवरत् उसके पास सेवा करने के लिये बैठा रहे तो किसी अ्रतिथि के 
ते। ऐसी सेवापरायणता से बड़ा संतोष होगा पर दूसरे अतिथि के यह 
बड़ा अभिय होगा कि एक क्षण भी यह आदमी मुझे अ्रकेला स्वस्थ नहीं 
रहने देता, हरदम खे।पड़ी पर सवार रहता है, जरा भी सरके ते में सुचित्त 
हो कर सोऊं कैट । ऐसा अ्रवस्थाभेदेन औचित्य अनैाचित्य श्र त्युक्त या 
स्मृत्युक्त धम में नहीं हाता । यही भेद श्र तिस्मृत्युक्त धर्म! से सदाचार 
सूचित धर्म का होता है । 


सर्वक्नारायण---मन्‌ २॥६ 


जब किसी विषय में श्रति या स्मृति या विद्वानों का शील हमें नहीं 
मिलता जिससे हम समझ सकें कि हमारा क्‍या कतंव्य है-ताो ऐसी अवस्था 
में सजनों के आचार ही का सहारा लेना पड़ता है। श्रथात्‌ जो सजन वेद 
के अनुसार अपना आचरण रखते हैं उनके आचरण के दृष्टान्त ही के 
देख देख हमें अपने कतंव्य का निर्णय करना चाहिए। “आचार! से यहां 
आधुनिक सजनों के श्राचरण से तात्पय॑ नहीं हे । तात्पय है प्राघीन 
लेगों के आचरण से--जिसका लिखित प्रमाण नहीं मिलता पर जनपरम्परा 
से ज्ञात है कि ऐसी अवस्था में सजन ऐसा ही करते आये हैं | इसी कारण 
से सदाचार के प्रामाण्य का दरजा लिखित पुराण स्मृत्यादि से नीचा माना 
गया है। 


कुल्लूक मचु-२।६ 


धग्राचार' से यहां तात्पय है ऐसे आचरणों का जैसे कम्बल पहनना 
थां बलकल इत्यादि | 'साधु' कहते हैं सजन केा, धार्मिक को | 


| दे£ ) 


गेाविन्दराज तथा राघवानन्द मन्‌ २।६ 


॥] 


“आ्राचार'-जैसे विवाह में हाथ में कंगन बांधना हत्यादि। 'साथ्ल' 
श्र्थात्‌ जो लोग रागदवेष से रहित हैं । 


विश्वहूप-याज्ञ *।७ 


आचार-अ्र्थात्‌ अदृष्ठाथ (पारलोकिक) जे। कर्म किये जाते हैं। 
'सजन' वे हैं जे स्वारथरहित दम्मशून्य हैं । स्मति से इसका भेद यही हैं 
कि स्मतियां ग्रन्थरूप में उपनिवद्ध मिलती हैं--'सदाचार' कहीं ग्रन्थरूप 
में उपनिवद्ध नहीं मिलते (केवल जनपरम्परा से प्रसिद्ध हैं )। दूसरा भेद 
यह हे कि आचार की प्रामाणिकता में सन्देह बना रहता है स्मृति की 
प्रामाणिकता निश्चित है । 


अपराक प्रृ० १६ याज्ष, १|७ 


शिष्टों के व्यवहार के “सदाचार ' कहते हैं। 'शिष्ट ' वे हैं जे 
देष-अहंकार-ले।भ-दम्म-मेह-क्रोध इन देषों से रहित हैं---जिनके पास 
खाने के भरपूर है--जिन्होंने सांगवेद नियमानुसार पढ़ा है---और 
उनके आशय समभने की योग्यता रखते हें--ऐसा वैाधायन का बचन 
है॥ '. साह्वेद के आशय समभने की योग्यता * उन्हींकेा हे! सकती 
है जा स्मृतियों को अच्छी तरह जानते हैं। जिन ग्रन्थों में सदाचार के 
प्रमाण माना हे वहां सभी आचारों से मतलब नहीं दहे---सभी सदाचार 
प्रमाण नहीं हे। सकते--मतलब ऐसे ही आचारों से है जे। ब्रह्मावर्त या 
औरर शिष्ट प्रदेशों भे प्रचलित हैं जिनका मूल वेद में अ्रवश्य है। केाई 
श्राचार जे साज्ञात्‌ श्रतिवाक्य के विरुद्ध है वह सर्वथा हेय है। यद्रपि 
वशिष्ठ ने कहा है कि “ओआर्यावर्त का आचरण प्रमाण है ---पर आगे 
चल कर उन्हींने यह भी कहा है कि--' शिष्टों के आचार का प्रामाण्य 
ऐसे ही विषयों में माना जा सकता है जिसमें श्रति या स्मृति उपलब्ध 
नहीं है । 

मिताछूरा याज्ञ, 2|७ 


“सदाचार ' शिष्ठों का अरचार--अ्रशिष्टों का नहीं । 


(| ४० ै 


वीरमिक्रेदयटीका-याश, १॥७ 


“सदाचार' का लक्षण विष्णुपुराण मे यों लिखा हे. “जा पुरुष 
सजन सर्वदेष रहित हैं उनके आचरण, व्यवहार, के सदाचार कहते 
हैं'। हेली इत्यादि के अनुष्ठान में केवल आचार ही प्रमाण है । 


वीरमित्रोदय---परिभाषाप्रकाश प्र० २६ 


गेतम ने कहा है कि देशाचारं, जात्याचार, कुलाचार--ये तभी 
प्रमाण दवा सकते हैं जब ये “आम्नाय “--श्रर्थात्‌ श्रुतिस्मृति पुराण-के 
विरुद्ध नहीं हैं। “अश्वार' भावरूप धर्मा का नाम है---“ शील ' श्रभाव- 
रूप गुणों का। यदि सजनों का आचार प्रमाण है ऐसा सिद्धान्त 
माना जाय तब इसका यह श्राशय देगा कि यदि आचरण करनेवाले 
“साधु! “सजन ' हें--अ्रथात्‌ रागद्वेषादि देष से शून्य हैंते उनके 
“ग्राचार ' प्रमाण हँ--यद्यपि ये वेद के विद्वान न भी हां | इसी आशय 
से शूद्रों के लिए उनके पूर्वजों के आचार धर्म के लिए प्रमाण माने 
गये हैं । 


पराशरमाधव छ0० १०० 


“सदाचार ' का दृष्टान्त है हेलाका। इनके नियम और अनुशासन 
करनेवाले जाति तथा कुल के मुखिया होते हैं । 


मदनपारिजात प्रृ० ११-१२ 


ग्राचार का ज्ञान इन देश के निवासियों से प्राप्त हो सकता है-- 
(१) ब्रह्माबर्त--सरसखती तथा दृषद्गती नदियों के बीच का देश। 
(२) मध्यदेश--हिमालय से दक्षिण, विन्ध्य से उत्तर, प्रयाग से पश्चिम 
गंगा यमुना के बीच का देश । (३) आयविर्त--हिमालय से दक्षिण, 
विन्ध्य से उत्तर, पूर्वसमुद्र के पश्चिम, पश्चिम समुद्र से पूरब का देश | 


नृसिंहप्रसाद--संस्कार 


जितने श्राचरण पाये जाते हैं सभी नहीं प्रमाण माने जा सकते। 
वेही आचरण धर्म के विषय में प्रमाण हे। सकते हैं जिनके शिष्ट लेाग 
धर्म समक कर करते हैं। कोई सजन, यद्यपि बह कमी बुरा आचरण 


[| ७४१ ॥ै) 


करे भी उसे “घमं समझ कर नहीं करेगा । और जिस काम को शिष्ठ 
लेग धर्म समक कर करेंगे उनका मूल प्रमाण वेद में उनको अवश्य 
मिला हागा। इसीसे जे सदाचार प्रमाण हैं उनका भी मूल वेद ही 
है--ऐसा अवश्य मानना पड़ेगा | 


स्मृतिचन्द्रिका प्र० ५ ६ 


विवाह में कंगन का बांधना “सदाचार ' का एृष्टान्‍न्त है। “शिप्ट 
का लक्षण मनु (१२॥१०६) में यों लिखा है-- 


धर्मेणाधिगते यैस्त वेद; सपरिवृहणः । 

ते शिष्टा ब्राह्मणा जया: श्षतिप्रत्यक्षदेतव: ॥ 
अर्थात्‌ “जिन ब्राह्मणों ने नियमानुसार वेदाग पुराण-इतिहास सहित वेद 
पढ़ा है और जा ग्पनी चालचलन साज्नात्‌ श्र्‌ तियों ही के अनुसार रखते 
हैं वे ही शिप्र ममके जा सकते हैं! । जिन विषय में हमें श्रति या 
स्म्ति के वाक्य नहीं मिलते--हमे शिष्ट ब्राह्मणों की “परिषद्‌ ” के वाक्य 
के अनुसार चलना उचित है। जैसा मनु ने कहा है (१२।१०८)-- 

| ग्रनाम्नातेषु धर्मंपु कर्थ स्यादिति चढ़ भवेत । 

ये शिष्टा ब्राह्मणा ब्रु यु: स धर्म: स्यादशड्डितः ॥ 
इस “परिपद्‌ ' में कम से कम १० ब्राह्मण द्वाने चाहिये। जैसा गातम 
मे ओर बेधायन ने कहा हैे। पर याजवल्क्य के शअ्नुसार-- 

चत्वारे वेदधर्मज्ञा: पर्षत , त्रैविद्यमव वा | 
साबतेयेस धर्म: स्यात; एकोट्प्यध्यात्मविनमः । (१६) 
आथात परिपद्‌ भें वेद और धर्मशासत्र के जाननेवाले चार आदमी होंगे 
गअथवबा तीन श्रांदमी जिनमे प्रत्येक तीन वेद जानते हों या एक ही 
ग्रादमी जे आत्मज्ञानियों में श्रष्ठ हों | । 
मनु के अनुसार भी परिपद्‌ के सदस्य १० (स्मृति १२॥११०)-- 
अथवा तीन वेदत्रथ जाननेवाले होना चाहिए (स्मति १२।११२)। इस 
परिषद्‌ का सिद्धान्त वैसा ही प्रामाणिक है जसा वेद ( यम ) । 
मनु (४।१७८) ने 'कुलाचार' को प्रमाण मान है-- 
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येनास्य पितरा याता येन याता: पितामहा: | 
तेन यायात्‌ सतां मार्ग तेन गच्छुन्न रिष्यति | 


पर एसे आचारों का प्रामाण्य उन्हीं स्थलें में माना जा सकता है 
जहां शास्त्रों का स्पष्ट सिद्धान्त मतभेदों के कारण स्थिर नहीं हा सके । 
जसा सुमन्तु ने कहा है - 
यत्र शाम्त्रगर्तिभन्ना सर्वकमंस भारत | 
तस्मिन कुलक्रमायातमाचारं त्वाचरेद बुधः ॥ 


मंम्कारमयूख प्र> 3 


मदाचार वही प्रमाण है जा श्रुति तथा म्मृति वाक्‍्यों के विरुद्ध नहीं है। 


शील (मन) सम्पक्सकुरुपज-काम (याज्ञवल्क्य) 


मेघातिथि-मनु. २।६ 


मंधातिथि ने शील' और स्मृति के विशेषणविशेष्यभाव से सम्बद्ध 
माना है जिससे अर्थ निकाला है कि 'शीलवान' पुरुषों ही की 'स्मृति' 
प्रामाणिक है । इनके अनुसार 'शील” प्रथक प्रमाण नहीं है | मेधातिथि ने 
'शील” पद का एक दूसरा थर्थ भी रक्खा है--जिसका तात्पर्य यह है कि 
शील प्रथक्‌ प्रमाण ही हे-पर जे कुछ काम आदमी करे सब उसके 
शीलवान्‌ हो कर श्रर्थात्‌ रागदवेषादिरहित हे। कर करना चाहिए | 


गेविन्दराज-मनु, २।६ 
रागद्वेषश्न्यता ही के 'शील' कहते हैं । 
सर्वज्ञनारायण-मन, २।६ 


जह्ां इमें श्रति या स्प्रति उपलब्ध नहीं हेतती तहां कर्तव्य का निर्णय 
बेदविद्वानों के 'शील से हे! सकता है। श्रर्थात्‌ जिस काम की ओर 
विद्वानों की अभिरुचि हे उसीको धर्म मानना चाहिये। जब हमें 
इस अभिरुचि का भी पता नहीं चले तब सदाचार के द्वारा धर्मनिर्णय 
करना हेगा ! 


| छ४रे ॥ 
कुल्लूक--मनु. २६ 
ब्राह्मणों मे भक्ति इत्यादि सदुगुगो को 'शील' कहा है । 


राघवानन्द - मनु, २|६ 


'शील' है व्यवहार, कर्म ऐसे लागों का जो वेद मे वर्णित हैं । 
अथवा ब्राह्मणों मे भक्ति इत्यादि १३ गुणों को भी 'शील' कह सकते हैं | 


नन्‍दन+मनु, २|६ 


'शील' आत्मा के उस उत्तम गुण का नाम है जिसके द्वारा पुरुष 
विद्वानों के बीच आहत हेाता है। इस “शील' का उदाहरण है युधिप्ठिर 
का व्यवहार--जबकि यक्षे ने उनके चारों भाहयों को पकड़ रखा था 
और उनमें से एक को छाइना उसन स्वीकार किया तो युधिष्रिर ने 
नकुल ही को छेाइन की प्रार्थना की, अपने सगे भाई भीम या अर्जन 
को नहीं । 

शील की जगह याजश्ञवल्कथ (१॥२) भ 'सम्यकूसड्ुल्पज: काम: 
पाया जाता है। इसका तात्यय अपराक भें कहां है--उचित विचार 
के अनुसार कार्य करने की इच्छा - अर्थात्‌ में शास्त्रों के अनुसार काम 
करही कर अपना उद्देश्य सिद्ध करूंगा एसा दृढ़ संकल्प । विश्वरूप के 
अनुसारतन्कई वेकल्पिक मार्गों मे से किसी एकका अनुसरगा हम 
करेंगे--हसीम॑ यह प्रमाण हा सकता है । 

बीरमित्रोदयटी का--याह्षा, १॥० 

सम्यक सड्ुल्पः ऐसे ज्ञान को कहते हई जे रागद्रपादिरहित हो 

'काम' है दृढ़ प्रतिजा--तब्राह्मणादि का उपकार करने का। अथवा 


'मम्यक्सड्ूल्पजकाम' पद से उन्हीं गुणों की समष्टि विवक्षित है जिसका 
महाभारत में और मनुस्मृति में 'शील' पद से कहा है। ये गुण हैं- 


अद्वोह: सर्वभूताना कमंणा मनसा गिरा | 
अनुग्रहश्न ज्ञानंच शीलमेतद बिदुबुंधा: ॥ 
सब भूतों के प्रति अद्वेप, श्रनुग्रद और द्ान--इन्हीं गुणों को विद्वानों 
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ने 'शील' कहा है। यह धम में प्रमाण इस ग्राशय से माना गया है कि 
जिस मनुष्य में ऐसे गुण हैं वही वेद के तात्पय को शुद्ध समक सकता 
है। 'शील' में ये गुण अन्तर्गत हैं--ब्रह्मण्यता, देवभक्ति, पितृभक्ति, 
सैाम्यता, दूसरेंके दुःख नहीं देना, डाह नहीं करना, केामल स्वभाव, 
अक्र रता, मित्रभाव, प्रियवादिता, कृतज्ञता, शरणागतें की रक्षा करना, 
शान्‍्त स्वभाव । यह उन्हीं विषयाँ में प्रमाण माना गया है जिनमें वेदिक 
विधि नहीं मिलते | कुछ लोगों का मत है कि 'सम्यकसड्डल्पजकाम 
केवल ऐसे ही विपयों म॑ प्रमाण है जैसे (में भाजन के अतिरिक्त पानी नहीं 
पीऊंगा' इत्यादि | 

दूसरी व्याख्या के अनुसार 'सम्यक पद सड्डल्यज: काम: पद से 
सम्बन्ध नहीं रखता; वह 'श्रति' और स्मृति! पदों से अन्वित है । “सम्यक्‌ 
श्र॒ति' हैं श्रच्छी तरह समझे हुए वेदवाक्य-और “सम्यक्‌ स्मृति” है वेद 
मूलक स्मृति | 

मिताक्षरा --याजश्, १॥७ 


यहां एसी ही इच्छाओं से मतलब है जे। शास्त्रों के विरुद्ध न हों, जेसे 
'मेजन से अतिरिक्त भें जल नहीं पीऊंगा' । 
वीरमिबोदय --परिभाषा प्रकाश प्र० ८-२४ 


खूब विचार कर के जे। संकल्प किया जाता है उसीसे यहां तात्पय 
है | अथवा पुण्यात्माओं के मन में जो परापकार आदि करने का संकल्प 
किया जाता है । जिसे मनु ने 'शील' पद से कहा है। जैसे ऊपर कह आये 
हैं 'शील' लेभ का शअ्रभाव हृत्यादि श्रभाव रूप गुणें को कहते हैं | 
स्मृतिचन्द्रिका पृ ०-५ 


'शील' कहते हैं रागद्रेषादिराहित्य को । 
आत्मनस्तुष्ठि; (मनु) स्वस्प प्रियम्‌ (याज्ञवत्क्य) 


मेघातिथि---मनु, २।६ 
उन्हीं की 'आत्मनः तुष्टि' (मनस्संतोष) प्रमाण है जे। सज्जन हैं और 
प्रेदविद्वान्‌ हैं। तात्पर्य यह है कि किसी कर्म के प्रसंग सजन और विद्वान्‌ 
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पुरुष के मन में यह जमजाय कि यह 'धर्म' है---तब उसके धर्म मानना 
चाहिये। क्योकि ऐसे मनुष्य को अ्रधर्म के प्रसंग मनस्सन्तोष नहीं हो 
सकता | पर प्राचीन ग्रन्थकारों के मत में इसका तात्पर्य यह है कि जब 
कई वैकल्पिक धर्म किसी मनुष्य के सामने उपस्थित देते हैं तब किसका 
अनुष्ठान करें इसमे अनुष्ठाता का अपना ही मनस्सनन्‍्तोप प्रमाण हे। 
सकता है। जब सभी मार्ग वेकल्पिक हैं-धामिकता सबो की बराबर है-तब 
आदमी मूस्व भी है ते क्या हुआ-इनमें कान से मार्ग का अनुसरण करू 
इसमें उसका मन ही नियामक हेगा - -इसमें कोई हानि नहीं हो सकती । 
एक तीसरी व्याख्या यह है कि केाई भी काम करें मनुष्य के चित्त स्वस्थ 
ओर शान्त रखना चाहिए । 


सर्वशनारायण-- मनु. २।६ 


जिस स्थल में कर्तव्य क्या है सो निश्चय करने का और केई प्रमाण 
नहीं मिलता वहां अपने मनस्संतोप ही के ग्रनुसार काम करना श्रर्थात्‌ वही 
काम करें जिससे चित्त में शान्ति और परितोष हेवि | इसका दरजा 
'शील' और आचार” से भी कम है, क्योकि यह एक ही श्ादमी के चित्त 
पर निर्भर रहता है । 


कुल्लूक-मनु, २।६ 
कई विकल्प उपस्थित हेने ही पर मनस्संतुप्टि प्रमाण होती है | 
नन्‍दन-मनु, २।% 
विशिष्ट धार्मिकों ही का मनस्सनन्‍्ताप प्रमाण दवा सकता है । 
गेविन्दराज---मनु, २। 


मनस्सन्तोप केवल एसे ही स्थलों मे प्रमाण होता है जहां काय अद्ृष्ट- 
विषयक है और उसके प्रसंग कई एक वैकल्पिक मार्ग हैं। 


विश्वरूप-या!श, *।७ 


्आत्मपरिताप' यहां वही विवज्षित है जे वेदवाक्यों के विरूद्ध न हो 
और चित्तचाश्चल्यप्रयुक्त न हे । जैसे किसी ज्ञोभ के कारण कष्ट में परिवार 
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के छेड़ कर संन्यासी है| जाना धार्मिक किया नहीं कहा नाता-यद्मपि 
उसमे उस मनुप्य का मनः परिताप हे। । 'स्वस्यच आत्मनः पियम” इसका 
अर्थ अपने आ्रात्मा का पिय-श्रथत््‌-मोक्ष-भी हे। सकता है । 


मिताक्षरा--याश, १।७ 


सैकल्पिक मार्गी में स कान सा काम में लाया जाय इसी विषय में 
मनःपरिताप प्रमाण हे-जेसे उपगयन सातवें वर्ष करेंगे या आठवें में | 


ग्रपराक-याज्ञ. १।७ 


यह उन्हीं विषयों में प्रमाण हा सकता है जिसके प्रसंग इसका प्रामाण्य 
स्पष्ट शब्दों मं कहा हा-जैसे (याद किसी काम के न करने से चित्त पर 
भार सा मालूम है| तो उस काम को अवश्य करना' । 


वीरमितन्रोदयटीका-याज्ञ, १|७ 


'स्वस्य पियम्‌' का अर्थ है अपना सन्ताप-अ्रर्थात्‌ यह काये उचित 
हे! ऐसा दृढ़ विश्वास-पर ऐसे आ्रादमियें का जे। बैदिक शास्त्र में निष्णात 
है | कुमारिल ने ऐसा ही कहा है। यह 'मनः परिताप” कार्यकर्त्ता का 
अपना ही देना चाहिये-केाई आदमी सन्देह हे।ने पर संसार भर के वैदिक 
पंडितों से पूछता नहीं फिर सकता कि 'इसमें आपका मनःपरिताप हे।ता 
है या नहीं |ै। किसी पाप का प्रायश्रित्त देबारा किया जाय अथवा एक ही 
बार कर के छेाड़ दिया जाय-इसका नियामक भी अपना मनःपरिताप ही 
है। सकता है । 


वीरमित्रोदय - परिभाषा प्रकाश प्ृ० ८-२५ 


परिताष भी साधु पुरुषों ही का विवक्षित है। तात्पर्य यह कि जब 
कभी सन्देह उपस्थित हे कि क्‍या उचित है--तब उसीका उचित 
समभना जिसमें वेदिक पंडितों का चित्त परित॒ष्ट हे | तैत्तिरीय ब्राह्मण में 
कहा है-'कर्तव्य विषय में जब संशय हे। तब ऐसा करना जैसा निष्पक्षपात 
विवेकशील विश्वसनीय धार्मिक ब्राह्मण करें'|। इससे परिषद्‌ का भी 
प्रामाश्य सूचित हाता है। प्रति व्यक्ति के लिये ही उसका मनःपरिताप 
प्रमाण हे! सकता है। एकका परिताप दूसरेके लिये प्रमाण या निर्णायक 
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नहीं हे सकता । उपयेाग भी इस प्रमाग का कई बेकल्पिक मागगों में से 
एकके चुनने ही में है । 
नर्सिहपसाद-संस्कार 
केवल मनःपरिताप प्रमाण नहीं दे सकता | तात्मर्य इतना ही है 
कि जब किसी काय के प्रसंग किसी शिष्ट विद्वान के मन मे यह निश्चय 
संताप हे जाय कि यह धर्म है-ता इस परिताोपष का हम उस काय के 
कर्तव्य होने का सूचक समझ सकते हैं । 
म्मतिचन्द्रिका-प्र ७ ४ 


मनःपरिताप केवल कई वेकल्पिक मांगा भे से एककों चुनने ही मे 
प्रमाण हे। सकता है । 


श्र्‌ त्यादि प्रमाणों का आपेक्तिक बलावल | 


इन प्रमाणों के आपेक्षिक प्रामाण्य के प्रसंग मनु, (२।१०) ने कहा है -- 


श्रुतिस्तु वेदा विज्ञये धर्मशात्रंतु वे स्मृति: । 
ते सवार्थिष्वमीमांस्ये ताभ्यां धर्मा हि निर्वभा ॥ 


“वेद को श्रुति और धर्मशास्त्र को स्मृति समझना। सभी विषयों मे 
इन देनों के प्रमंग तर्क वितक करना उचित नहीं, क्योंकि इन्हीं देनों से 
धर्म का प्रादुभाव हुआ' । 

मंधातिथि के मत में यहां आचार भी स्मृति के अन्तर्गत है | पर 
कुल्लूक इसे नहीं स्वीकार करते | उनका कहना है कि इस वाक्य भे स्पष्ट 
रूप से स्मृति को आचार क अलग और ऊपर रक्‍खवा है-जिसका ग्राशय 
यह है कि स्मृति के विरुद्ध आचार परित्याज्य है | 

फिर मनु ने ( २।१४) कहा है-- 


“तिद्वैध त॒ यत्र स्थात तन धर्मावुभा स्मृता' । 


जहां कहीं दे श्र तिवाक्यों में विशेध पाया जाय तहां दोनों पक्षों को 
धर्म मानना । इसी तरह दे स्मृतियों के विशेध में ( मेधातिथि ) अर्थात 
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जब दे स्मृतियों में कोई कम दा विरूद्ध प्रकार से कहा गया पाया जाय 
ते देनों को वेकल्पिक मानना चाहिये | 


याशवल्क्य-१।७ पर विश्वरूप 


मनु के अनुसार सभी धर्म सम्बन्धी विषयो में वेद का प्रामाश्य सब 
से ऊंचा है । स्मृतिकारों ने स्वयं भी श्र्‌ ति के प्रति स्मृति के प्रामाण्य को 
बहुत दुवल माना है। जिसका सारांश यद्ट है कि जहां स्मृति श्र ति के 
विरुद्ध है वहां उसका परित्याग करना | हु 


अपराक-याज्ञ .- १ | ७ 


“धर्म स्वरूप के निरूपण मे श्रति ही एक परिशुद्ध प्रमाण है--एसा 
व्यास का बचन है। 'परिशुद्ध! कागथ्रर्थ हे “निःशंक'; जिसके प्रति अ्प्रामाण्य 
की शंका नहीं हो सकती । और सब प्रमाणे का प्रामाण्य मिश्र-संकीर्ग 
हे- श्रथत्‌ उनके प्रति देप की शंका रहती है। इसी लिये वेद में जे 
कहा है उसीको सर्वात्कृष्ट धर्म मानना चाहिये। पुराणों में और स्मृतियों 
में जे धर्म कहा है उसे नीचे दरजे का धर्म मानना होगा। इनके अति- 
रिक्त मनुष्यनिर्मित जितने ग्रन्थ हैं उनका प्रामाण्य धर्म के विषय में नहीं 
माना जा सकता। वसिष्ठ ने कहा हे-'धर्म वही है जिसका उपदेश श्र ति- 
स्मृति में है-इनके अ्रभाव में शिष्टों का ग्राचार प्रामाशिक माना जा 
सकता है ।' 

संस्कारमयूस्व--- ए०१ 

प्रामाणएय का दरजा इस क्रम से हे-(१) श्र्‌ति-(२) स्मति-( ३) 
सदाचार -(४) स्वस्थ प्ियें-(५४) सम्यकूसड्ुल्पजकाम | स्मृतियों में 
मनुस्मति सब्रसे अधिक प्रामाणिक है जैसा अज्ञिरस ने कहा है-“मनु के 
विरुद्ध स्मृति प्रामाणिक नहीं समझी जाती! । 


स्मतिचनिद्रिका-प्रृू ० १५-१७ 


मनु ने कहा दवे-“जहां दे श्र तियों में विरोध हो वहां दोनें को प्रामा- 
शणिक मानना चाहिये-अर्थात्‌ देनों धर्मों को वैकल्पिक मानना होगा । इसी 
तरह दे स्मृतियों का विराध जहां हो। पर जहां श्रूति और स्मृति में 
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विरोध हो तहां स्मृति का त्याग ही उचित होगा, जैसा वसिष्ठ ने कहा है | 
जहां मनुस्मति का और स्मृतियों से बिराध हो वहां मन को प्रमाण 
मानना | श्रड्जिस्स ने कहा हे-- 
यतूपूर्व मनुना पोक्त धर्मशाखमनुत्तमम्‌ । 
न हि तत्‌ समतिक्रम्य वचन हितमात्मनः ॥ 
बृहस्पति भी--- 
वेदादुपनिबद्धत्वात्‌ प्राधान्यं तु मनोः स्मृतम्‌ । 
जहां एकही धर्म दे श्र्‌तियों में या दे। स्मृतियों में कहा हे-पर एक 
में विस्तृत रीति से दूसरीमें संज्षित रीति से वहां विस्तृतरूपबाली ही को 
प्रमाण मान कर अनुष्ठान करना उचित होगा । 


वीरमित्रोदय--*परिभाषा प्रकाश प्ृ० २४-२६ 


जहां दे। वेदवाक्यों में विरोध है तहां देनोंका प्रामाण्य मानना 
होगा और व्यवहार में देननें विधानें को वेकल्पिक मानना हेगा | ऐसे ही 
जहां दे। स्मृतियों में या दे! सदाचारें में विरोध हे। । जहां श्र्‌तिवाक्य और 
स्मृतिवाक्य में विरोध हे। तहां श्रृति ही को प्रमाण मानना क्योंकि उसका 
प्रामाण्य स्वतःसिद्ध हे और स्मृति का प्रामाण्य वेदमूलकता पर निभर 
है | जहां स्मृति और सदाचार का विरोध है तहां स्मृति को प्रमाण 
मानना | जैसे माठुलकन्या से विवाह आचार प्राप्त होने पर भी स्मृति- 
विरुद्ध देने के कारण अनुचित समभा जाता है। दे श्र्‌ तियें में यदि विरेध 
हो पर एकका श्रर्थ स्पष्ट हे! दूसरेका संशयापन्न ता स्पष्टाथ श्र तिबाक्य 
प्रमाण माना जायगा | सामान्य शास्त्र और विशेष शास्त्र में विरोध हेने 
से विशेष शास्त्र ही प्रमाण माना जायगा | स्मृतियां में भी आस्तिक स्मृति 
नास्तिक स्मृति की अपेक्षा श्रधिक-प्रामाशिक मानी जायगी। दृष्टार्थ वाक्य 
की अपेक्षा श्रद्दथं वाक्य अधिक प्रामाणिक माना जायगा। वैदिक 
अयवाद में जिसका मूल है ऐसी स्मृति की श्रपेज्ञा वेदिकविधि जिसका 
मूल है सो स्मृति अधिक प्रामाणिक मानी जायगी। आचार! 'मन स्तुष्टि! से 
अधिक प्रामाणिक है-और मनस्तुष्टि सम्यक्सछुल्पजकाम से | कहीं कहीं 
ऐसा भी होता दे कि उत्कृष्ट प्रमाण का बाध निकृष्ट प्रमाण से होता है । 
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जैसे सैन्नामणि याग में मद्यपीना यद्रपि श्र॒ति में विहित हे तथापि कलियुय 
में इसका निषेध स्मृतियों में हे-इस स्मार्त निषेघ से भ्रेतविधि का बाघ हों 
जाता है। मनु के विरुद्ध स्मृत्यन्तर बाधित द्वाती है । देश-जाति-कुल' का 
आचार यदि वेद या स्मृति या पुराण के विरुद्ध हे ता प्रमाण नहीं हे। 
५तिस्मृति के विरोध में श्रत्युक्त धर्म ही का श्रनुष्ठान करना, इसकी युक्ति 
यह मी द कि भ्र् त्युक्त धर्म मुख्य कल्प हे और स्मृत्युक्त गोशकल्प--मनु 
(११३०) ने कहा हे जहां गाणमुख्य देनों कल्प उपस्थित हों वहां यदि 
गाणकल्प का अनुष्ठान किया जाय तो वह अनुष्ठान निष्फल होता हे । 
इस लिये स्मृति के प्रामाण्य के स्वीकार करते हुए भी यदि हम स्मघृत्युक्त 
कल्प का अनुसरण करेंगे तो काम निष्फल होगा। इस लिये भ््त्युक्क 
कल्प द्वी का अनुसरण करना उचित हे । 


धमंशारत्र परिवर्तनशील हे-समयमेद से, बदलता आया हे--इशसके 

पराशर ( १॥२२-३४) ने स्पष्ट कहा है 
अन्ये कृतयुगे धम्माः भतायां द्वापरे परे । 
अन्ये कलियुगे नणां युगरूपानुसारतः ॥२२॥ 
तपःपरं कृतयुगे ज्ेतायां शानमुच्यते | 
द्वापरे यद्यामेवाहुः दानमेव कले युगे ॥३३॥ 
कृते तु मानवा धर्माख्रेतायां गातमाः स्मृताः । 
द्वापरे शब्॒लिखिताः कला पाराशरा: स्मृताः ॥२४॥ 
त्यजेद देश क्ृतयगे त्रेतायां आरममृत्सजेत्‌ । 
द्वापरे कुलमेकन्त कतरिन्त कलायगे ॥२५॥ 
कृते सम्भाषणादेव तेतायां स्पशेनेन च । 
द्वापरे त्वन्नमादाय कला पतति कर्मणा ॥२६॥ 
कृते तत्लणिकः शापः जैतायां दशमभिर्दिने: । 
द्वापरे चेकमासेन कले संवत्सरेश तु ॥२७॥ 
अमिगम्य कृते दाने जेतास्वाहय दीयते । 
द्वापरे याचमानाय सेवया दीयते कला ॥२८॥ 
कृते त्वस्थिगताः प्राणाः ज्रेतायां मांसमाश्रिताः | 
द्वापरे रुधिरें चेच कलेाध्वन्नादिषु स्थिताः ॥३२॥ 


[ ४१ ] 


युगे युगे च ये धर्मास्तत्‌ तत च ये द्रिजा; । 
तेषां निन्‍दा न कर्तव्या यगरूपा हि ते द्विजा: ॥३ ३॥ 
इन वाक्यों का आशय यों हे-- 
कृतयुग के धर्म और हैं--त्रेताके और-द्वापर के और-कलियुग के 
कुछ और ही | युगों के स्वथूपानुसार युगों के धमम होते हैं ॥२२॥ 
कृतयुग में तपस्या सबसे श्रेष्ठ धर्म था-त्रेता में शान-द्वापर में यश, 
कलियुग में दान है ॥२३॥ 
कृतयुग में मनुप्रणीत धमंशासत्र--ज्रेता में गेतमप्रणीत-द्वापर में 
शब्लिखित-प्रणीत-कलियग में पराशर-प्रणीत ॥२४॥ 
कृतयुग में जिस देश में पाप हो उस देश ही का त्याग होता था- 
ज्रेता में उस ग्राम का-द्वापर में उस कुल का-कलियुग में केवल पाप करने- 
वाले ही का त्याग , २५॥ 
कृतयुग में पतित से सम्भाण ही से मनुष्य पतित होता था--त्रेता में 
उसके स्पर्श से--द्वापर में उसके अन्न खाने से--कलि में केवल वैसा कमे 
करने से ॥२६॥ 


कृतयुग में शाप तत्वलुण लगता था--त्रेता में दश दिन में-द्वापर में 
एक महीने में---कलियुग में एक बरस में ॥२७॥ 

कृतयुग में पात्र के पास जाकर दान दिया जाता था-तेता में उसे 
अपने पास बुलाकर --द्वापर में उसके मांगने पर-कलियुग में उसके सेवा 
करने पर ॥२८॥ 

कृतयुग में मनुष्य के प्राण हड्डी में रहते थे--ठेता में मांस मैं-- 
द्वापर में शाणित में-कलियुग में श्रन्नादि में ॥३२॥ 

जिन जिन युगों में जे धरम हँ-वहां जे। जे! ब्राह्मण हें-उनकी निन्दा 
नहीं करना । क्योंकि युगस्वभाव के श्रनुरूप ही ब्राह्मण होते हैं ॥३३॥ 

इन वाक्यों पर टीका करते हुए. माधवाचारये यों लिखते हँ---युगभेद 
से जे धर्म में भेद बतलाया है से धर्म के स्वरूप में नहीं, प्रकार मे ! 
अर्थात्‌ क्या धर्म है इसमें मेद नहीं है, किस प्रकार धर्म का श्रनुष्ठान दागा 
इसी में भेद है | 


[ ४२ ;ै 


धर्म के प्रमाण के विषय में ये सिद्धान्त हैं---(१) वेद सबसे पहिला 
सबसे श्रेष्ठ हे । (२) स्मति उतनी ही दूर तक प्रमाण है जहां तक श्रुति 
के विरुद्ध नहीं हैं और उन्हीं विषयों में जिसमें श्रतिप्रमाण नहीं उपलब्ध 
है| (३) श्राचार शिष्टों ही के अनुसरण योग्य हें-पर वे ही जे श्र ति- 
स्मृति के विरुद्ध नहीं हैं। (४) परिषद्‌ के सिद्धान्त का प्रमाण मानना पर 
जब श्र ति के विरुद्ध नहीं हों और जब उन सिद्धान्तों का कारण रागद्वेषादि 
नहों। 

एक मी वाक्य नहीं है जहां यह कहा हो कि आचार से श्र्‌ति या 
स्पृति-वाक्य का बाघ होता है । 


धर्म के प्रमाण क्या हैं इस विषय का सामान्य रूप से विचार है। चुका । 


'धमंशासत्र” इस सामान्य नाम से जे ग्रन्थसमूह समझे जाते हैं उनके 
प्रसंग में कुछ विस्तारपूर्वक विचार करना आवश्यक जान पड़ता है। एन 
ग्रन्थों के पांच विभाग हैं--(१) धर्मसूत्र, (२) स्मृति ( श्लाकवद्ध 
(३) पुराण (४) स्मृतियों के भाष्य-टीका, (५४) निवन्ध । 


(१) घम सूत्र 


अ्रापस्तम्ब ] ध्मसूत्रों में सबसे पूर्ण रूप आ्रापस्तम्ब का समझा गया 
है| आपस्तग्बियों की वेदशाखा कृष्ण-यजुर्वेद है। श्रःपस्तम्ब का सम्पूर्ण 
ग्रन्थ “कल्पसूत्र' के नाम से प्रसिद्ध हैं। इनमें ३० अध्याय हैं। इसीके 
दे अध्याय-२८, २६-धर्मसूत्र' नाम से प्रसिद्ध हें । सूत्रों में वेदाध्ययन, 
ब्रह्मचारिधर्म, अशेाच, भक्ष्याभच्यविचार, स्नातकधर्म, गहस्थधर्म, विवाह, 
दायभाग, दंड-इतने प्रकरण पाये जाते हैं। हस ग्रन्थ का समय ईसा के 
पहिले चारबीं या पांचवीं शताब्दी माना गया है। आपस्तम्ब प्रायः ददिण 
के रनेवाले ये। आपस्तम्बधमंसूत्र से सम्बद्ध हिरण्यकेशीय सूत्र पाया 
गया है। कहा जाता है कुछ आपस्तम्बीय ब्राह्मण आनन्‍्ध्र देश से जाकर 
केइुण में बसे और उनके वहां जाने पर हिरण्यकेशीय पधर्मसूत्र लिखा 
गया। हिरण्यकेशीय धमंसूत्न भी आआआपस्तम्बीय धर्मसूत्र की तरह-उसी 
नाम के कल्पसल्न का २६।२७ अध्याय है | 
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वैधायन [ बोधायन ] 


यजुर्वेद के सबसे प्राचीन धर्मसूत्र बीौधायन के हैं। यथप्ति यह 
आापस्तम्व के ऐसा सवांगपरिपूर्ण नहीं है तथापि कृष्णयजुर्वेद-सन्यन्धी 
धमंसूज्ों में सबसे प्राचीन है। आपस्तम्ब के सूल वैधायन से बहुत कुच्च 
मिलते जुलते हैं । और दे।नों को मिलाने से यह बोध होता है कि वाधायन 
आपस्तम्व से प्राचीन हैं। लेखशैली भी बेधायन की आपस्तम्ब से 
अधिक पुरानी मानी गई हे। इसमें ये प्रकरण हैं--देशाचार में मेद, 
ब्रक्मचारी, स्नातक, अ्रशाच, बलि, वर्णसड्भर, राजधर्म, साज्ञी परीक्षा, स््री- 
पुरुष-धर्म, प्रायश्चित्त, दायविभाग, स्त्रियों की स्थिति, शपथ, पश्च 
महायश्, चारों आश्रम, भक्ष्यामक्ष्य, भ्राद्ट, ग्रहस्थधर्म, वानप्रस्थध्म, 
संन्यासिधम-शान्तिपैप्टिक । इन सूत्रों के ४ खंड श्लेक में पाये जाते 
हैं। इसी कारण से कहा गया है कि ये प्राचीन नहीं हैं। इस धम्मसूत्र की 
पूर्ण विश्वसनीय लिखित प्रतियां कम मिलती हैं। बाधायन के अनुयायी 
प्रायः आजकल कोई खास त्राह्मणमंडली नहीं पाई जाती। पर इसके 
अनुयायी दक्तिय में थे इसका प्रमाण मिला हे। शायणाचार्य भी शसौ 


शाखा के ये। आपस्तम्त्र की तरह यह धमंसूञ् भी दक्तिण ही में 
लिखा गया | 


गौतम 


सामवेद की राणायनीय शाखा के धर्मसूञ्ञ गातम के हैं। यह धर्मे- 
सूज् छुन्दोगों हीं का है ऐसा कुमारिलने भी कहा है। राणायनीयों का 
मुख्य निवासस्थान महाराष्ट्र था। हेदरावाद प्रान्त में श्रव मी इस शाखा 
के आाह्मण पाये जाते हैं। सामवेद से इस मूत्र का सम्बन्ध है; इससे औए 
भी दृढ़ होता है कि गोतमसूत्र का अध्याय २६ अ्रक्षशः सामविधान 
क्राह्षण का है। लेखशैली इसकी भी पुरानी है। इसमें ये प्रकरण हैं- 
धर्ममूल, त्रह्मचारिधम, वानप्रस्थधभ, गहस्थधर्म, विवाह, श्रमिवादन, अह्ययश्ञ, 
सनातकधर्म, चारों वर्ण के धर्म, राजधम, श्रशाच-श्राद्ध-वेदाध्ययन, स्त्रियों 
की स्थिति, प्रायश्चित्त, दाय-विभाग | श्रवबतक जितने धमंयूञ्र मिले हैं 
उनमें गैातम. धर्मसूञ्र को किसी किसीने सबसे प्राचीन माना है। इनके 
मत में आपस्तम्ब से कई शताब्दी पहिले गातम का समय होगा | 


[ #४ ।ै 
वशिष्ठ 


वशिष्ठ धम्मंशासतत्र की पुस्तकें बहुत कम मिलती हैं। इसमें भी तीस 
अध्याय हैं। इसमें गद्य पद्य मिले हुए हैं। विषय इसका भी धर्मस्रों 
की तरह है--धर्मनिरूपण, चारें वर्ण की उत्पत्ति तथा धर्म, अतिथिसेवा, 
अ्शेच, स्त्रियों के अधिकार, नित्यकर्म, चारों आश्रम, विवाह, वाणप्रस्थ 
तथा सन्याखियों का धर्म, ग़हस्थधर्म, स्नातकधथमं, वेदाध्ययन, श्रमिवादन 
के नियम, भदयाभक्य, पातित्य, रहस्यप्रायश्चित्त, इष्टापूर्त । वशिष्ठ के सूत्रों 
को पढ़ने से कई अशें में प्राचीनता की सूचना मिलती हे | विवाह इसमें 
छुः प्रकार के पाये जाते हैं, आ्राठ प्रकार के नहीं । कुमारिल के अनुसार 


यद्यपि वशिष्ठ के ग्रन्थ को केवल ऋग्वेदी ही पढ़ते ये तथापि और लोगों 
में मी इसका मान था। ऋग्वेद से सम्बन्ध इस धर्मसूत्र का इस बात 
से मी सूचित हेतता है कि तीन चार स्थल में ऋग्वेदसंहिता का प्रमाणत्वेन 
उल्लेख है। वशिष्ठ के सत्रों में अधिकतर उन संहिताओं और सत्रों के 
वाक्य पाये जाते हैं जिनका प्रचार उत्तर भारत में था, जिससे यह सचित 
हैाता है कि ये भी उत्तर भारत में रहे होंगे । इनके ग्रन्थ में यम, प्रजा- 
पति, हारीत, गेतम, तथा मनु-इन स्मृतिकारों के वाक्य उल्लिखित 
पाग्रे जाते हैं| इस धमंसूञ में कुछ वाक्य मनु के नाम से भी उद्धृत हैं 
पर ये प्रसिद्ध मनुस्मृति में नहीं पाये जाते। लेगों का अनुमान है कि ये 
वाक्य उस प्राचीन 'मानवधमंसूत' के हैं जिसके आधार पर शगुने 
प्रसिद्ध मनुस्मृति का संग्रह किया। प्रसिद्ध मनुस्मृति में वशिष्ठ फे वचन 
पाये जाते हैं। इससे यह सिद्ध समका गया है कि बशिष्ठ धम्मसूत्र मनु- 
स्मृति से प्राचीन और गेतम से अ्र्वाचीन है । ऐसा होते हुए भी लोगों 
की धारणा है कि वशिष्ठसूत्र ईसा से क॑ई शताब्दी पहले का दागा और 
ऋग्वेदियों का यूत्र हे-उत्तर भारत में सझ्ललित हुआ | 


विष्णु 
विष्णु स्मृति सर्वाज्ञपरिपूर्ण १०० अध्याय का ग्रन्थ हे--पुराणें के 
ढंग पर विष्णु और प्रथ्वी के संवाद रूप में पाया जाता है। मनुस्मृति 
की तरह इसे भी लेग एक प्राचीन विष्णुवभ्न के आधार पर संण्द्दीत 
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बतलाते हैं । इसके श्लेकात्मक वचन प्रायः सभी अधिकांश मनुस्मति 
में और कई और स्घृतियों में भी पाये जाते हैं। काठकंग्ह्मसूत्र के वचन 
जिस तरह इस स्मृति में हैं इससे यह सूचित होता हे कि काठकशाखा- 
सम्बन्धी यह धर्मसत्र है। एसी समता विशेष कर श्राद्व-ब्रषोत्स्ग-वेश्वदेव 
प्रकरणों में पायी गयी है | गाविन्दराज (बारहवीं शताब्दी) की स्मृतिमझ्लरी 
में एक वाक्य 'काठकसत्रकृत्‌' का उद्धृत है जो विष्णुस्म॒ति में नहीं हे । 
काठकशाख्रीय ग्रन्थों की रचना तथा प्रचार काश्मीर में हुआ --ऐतिहासिक 
दृष्टि से इन्हें संस्कृत के ग्रन्थों भें सबसे प्राचीन हाना चहिये-पर प्रसिद्ध 
विभ्पतुस्मति में ऐसी प्राचीनता के चिह्न नहीं पाये जाते। इस स्मृति की 
नवीनता के प्रमाण में निम्नलिखित विषयों का उल्लेख भी माना गया है- 
(८) वैष्णबमत-सचक वाक्य (२) तात दिन का सप्ताह (३) बृहस्पति 
दिन का नाम “जेब' (४) विधवा का सती होना (५) पुस्तक (६) हिन्दु- 
स्तान भर के तीर्थ (७) आर्यावत की सीमा (८) त्रिमूर्ति। ये सब वाक्य 
अवश्य नवीन होंगे ऐसी धारण लेगों की हे । पर समस्त बविष्णुस्मति के 
समय का किसी प्रकार निश्चय नहीं दो पाया हे । व्यवहारनिर्णय विषग्र 
का अश बहुत प्राचीन हैे। राजधर्म, दंड, दायविभाग, वर्णंसंकर---ये 
प्रकरण बहुत प्राचीन हैं पर ऋण तथा व्यवहारमातृका के प्रकरण उतने 
प्राचीन नहीं हैं। और विषय इस स्मृति में ये हैं-ह-भ्राद्ध, अशैच, स्त्रियों 
के अधिकार, संस्कार, वेदाध्ययन, पाप-प्रायश्चित्त, नरक, पुनजन्म, ग्रहस्थ- 
धमे, स्नातकधम, मिक्षा, वानप्रस्थधम, संन्यासिधम | इसकी भाषघा में 
लेगें कों प्राचीनता नहीं देख पड़ती । विष्णुस्मृति के वाक्य और स्मृतियों 
में उद्धृत नहीं पाये जाते। सब बातों को विचार कर लोगों ने सिद्धास्त 
किया है कि इस स्मृति का काल ईसा के उत्तर तृतीय शताब्दी से प्राचीन 
नहीं हो सकता । 


हारीत 


हारीत स्मृति की सम्पूर्ण प्रति एक ही मिली है। इसमें ३० अध्याय 
हैं और विषय लगभग विधष्एुस्मति ही की तरह हैं। इसके व्यवहार 
तथा श्राद्धपएकरणों में प्राचीनता स्पष्ट भकलकती है। पर व्यवहारमातृका 
तथा ऋणश-प्रकरण में जे श्लोकवाक्य उद्धृत हैं वे नवीन से लगते हैं । 
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हेमादि में तथा पराशरमाधव में इस स्मृति के वचन बहुत पाये जाते हैं । 
प्रायः ये सब वाक्य, ३० अध्याय जे मिले हैं, उनमें पाये जाते हैं| 
“उशनम' स्मृति में हारीत स्मृति की चर्चा है। 'श्रद्माप्युदाहरन्ति' कह कर 
बहुत से प्राचीन वैदिक तथा स्मृतियों के वाक्य इसमें उद्धत हैं। इसमें 
ये प्रकरण हैं---धर्मशारत्त का मूल-अहयचय-स्नातक-गहस्थ-वान प्रस्थ- 
संन्वासौ-श्र भदय--प्र तिग्रह-ऋ व्विकृू--श्राद्ध --पंक्रिदूपक ---पं क्रिपाव न++- 
झाचार--पाकयश--वेदाध्ययन--बह्म न य>यम नियम अशैौच--प्राय- 
श्वित्त--मात्ञी--व्य वह।र--लै किक शाम्ब-म्त्रियों के ग्रधिकार-महापातक- 
ब्राह्मग मे जन-गहस्पप्रायश्विन | यह स्मृति मंत्रायणी शाम्बा से सम्बन्ध 
सखती है | ग्रापस्त मर और वधायन के सत्र में हारीत के नाम से वाक्य पाये 
जाते हैं, पर ये वाक्य उपलब्ध हारातम्मृति मे नहीं मिलते। इससे लोगों 
का यह श्रनुमान है कि हारीनत का एक प्राचीन धमसश भी रहा होगा। 
हारीत की म्मृति में किसी प्राचीन स्मति का उल्लेख नहीं हे | पर 'प्रजा- 
पति:' 'मनुखबीत' 'आ्राचाया: इत्यादि प्रयाग पाये जाते हैं। इस की पुस्तक 
मिक्ी है नासिक में, पर लेागों का अनुमान है कि वह काश्मीर में लिखा 
गया होगा । 


वेखानस सत्र 


वैश्वानस सूत्र में सात प्रश्नों मे 'एह का निरूपण और चार प्रश्नों 
में 'गृहघर्म का निरूपण है। गहघमंप्रकरण मे चारों आश्रमों का दे 
तरह के बानप्रस्थ, इनका धर्म -भिन्षुओों का धर्म--धण[सिकर, प्रवर 
इत्यादि विषय हैं | इसमे व्यवहार लड़ नहीं हे | नाम से भी कुछ ऐसा 
भान देता हे कि बानप्रस्थों ही का प्मनिरूपण इसका प्रधान विष्य है । 
जानप्रस्य' के 'विस्वानस' मी कहते हैं | गोतम (३॥२) पैधायन (२।१ १। 
१०) और मनु में (६।२१) 'बैल्लानसमत' 'नेखानस शास्त्र का उल्लेस्व 
मिलता हैे। जिसके टीकाकारों ने विस्वानसरचित वानप्रम्थधर्मनिरूपक 
भ्रम्व माना है। वानप्रस्थघर्म के प्रसंग की बहुत सी बातें इसमें हैं जो और 
स्मृतियां में नहीं मिलते>«ओसे भ्ामशांकीय अप्रिविधान-सपत्नीक तथा 
झपत्नीक दानप्रस्थ ( इनकी चर्चा कुछ कुछ श्रन्य स्मृतियों में भौ है ) 
केनप, औदुम्पर, कुटीनक हृत्यादि बानप्रस्थ के प्रमेद | [ 'फेनप' यह है 


[ ४७ ) 


जे! केयल दूध का फेन चाटकर रहे, औदुम्बर' केवल हूसर का फल 
खाकर रहता है हत्यादि] | दम्पती के 'लद्मरण' की चर्चा है जिससे 
लेागों ने इसे नवीन माना है। महादेव ने दैस्वानससूत्र के। ह'श शजुधदीय 
शाखाओं में सबसे नवीनशाखा का माना है । 

इनक बाद कुछ स्मृतियां हैं जिनका शमी अशमात्र उपलब्ध है 
इससे इन्हें लोगों ने 'लण्शस्म मान रक्‍्स्वा है। इनकी प्राचीनता के 
विषय में मी नाना प्रकार के संकल्प विकल्प किये गये हैं। पर प्रामाणिक 
नियन्धों में इनके घाक्या का उल्लेख पाया जाता है इससे इनका वियार 
आवश्यक है | इनमें कुछ ते ऐसे हैं जिनके नवीन है।ने में सम्देह नहाँ 
दे सकता । जैसे (१) बुधस्मृति | इसका नाम किसी भी प्राचीन स्मृति- 
नामावली में नहीं पाया जाता | इसके पाक्य इधर के निव्रन्धों मे भौ 
कम ही "ये जाते हैं। उसमें संस्कार, यश, वश भ्रिमघर्म और राजधर्म निरू- 
पित हैं | (२) दूसरा है औशनसब्मृति । इसमें सात अध्याय हैं--- गध- 
पद्ममय ग्रन्थ हे | इसमें ये प्रकरण हें-श्रशेाच-जा ति, प्रायश्रित्त, भांद, विकेय- 
वस्तु, दंड। इसके वाक्य दहेमादि में तथा पराशरमाधव में उद्धुत हैं। मिताछ्षरा, 
बीरमिश्रोदय और मयूख में मी औशनस वाक्य उद्धुत हं-पर ये उपलब्ध 
औशनसस्मृति में नहीं मिलते । औशनतस्मृति में ममुस्मृति का एक वाक्य 
उद्धत है और मनु का मी उल्लेख कई जगह प्रमाणरूप से पाया जाता 
है। वसिष्ठ. दवारात, गौतम के मौ वाक्य इसमें उद्धत हैं। !ससे यह रुचित 
हैता कि यह सरमृति मनु, वसिष्ठ, हारात और गेतम से भ्रवाच्रीम और हेमा 
( दशम शताब्दी ) से प्राचीन है। इसर्क एक भी प्रति अच्छी या पूर्ण 
नहीं मिली है । इसमें ६१८ श्लेक और २ गय घूृत्र हैं। प्रकःण इसमें 
ये हैं-नित्यकरम, भाड़, अशेच और प्रायश्चित्त | कई याकय इसके अछ्ग्श:ः 
ममुस्मृति से मिलते हैं। (३) तीसरी छोटी स्मति कश्यप की है जिसे 
कहीं कहीं 'उपकश्यप' मौ कहां है। यह मी गशपद्यममय है| दसमें गहला- 
चार और प्रायर्चित्त दे ही प्रकरण हैं | (४) अतिस्मति--इसमें ममुश्मृति 
के वाक्य पाये जाते हैं। यह मी गद्यपयमय है। उपलब्ध अतिस्मृति में 
केकल प्रावश्थिश और कर्ंविषाक प्रकरश हैं। ग्रभिश्म्तियां दे हैं 'अघु' 
और “ृद्ध', 'हृड अते' का एक वन पराशरमसाघव मे ( १(४३२ ) पाथा 
काता हैं | ( ६ ) भातातप ( बृद्ध-हृदद्‌ / का नाभ पदाक्षर की बमतिला- 


कि 


मावलौ में पाया जाता हैं। देमाद्रवि मिताक्षरा तथा और निबन्धों में इसके 
बाक्य उद्धुत हं-विशेषतः परापश्चित्त, अशेाच, दान, श्राद्ध के विषयों पर। 
(६ ) शद्भ स्मृति | इसके १८ अध्याय मिले हैं। इनमें दे (११, १२) 
गद्य में हैं बाकी पद में | इसमें ये प्रकरण हैं---वरण[अ्रमधरम, स्नान, आच- 
मन, सन्ध्या, गायत्री, तर्पण, श्राइ, अशेाच आर प्रायश्चित्त | इसके बहुत 
से वाक्य मिताक्षरा जीमूतवाइन इत्यादि में उद्धृत हैं। लोगों का सिद्धान्त 
हे कि यह स्मृति धमंसृत्रों से अव(चीन और पद्मस्मतियों से प्राचीन हे । 

मनुस्मति का मूलभूत मानवधमंसृत्र के प्रसंग बहुत कुछ लिखा 
गया है। पर जब तक यह ग्रन्थ पूर्ण या खण्डशः नहीं मिला हे तब तक 
जे कुछ लिवा गया कपेलकल्पना मात्र कहा जा सकता है । 

( ७ ) इन स्मतियों में जे। स्मति विशेष मान्य मानी गई हे वह है 
शब्लिखितस्मति | श्ध और लिखित नाम के दे। भाइयों ने मिल कर 
इसे लिखा इस से यह स्मृति देनों के नाम से प्रसिद् है । पराशर (१।२४) 
के अनुसार द्वापरयुग के लिये सबसे गअ्धिक प्रमाण यही स्मृति है-जैसे 
कलिथुग के लिये पराशर | कुमारिल के समय में भी यह स्मृति सर्वेमान्य 
होती हुई भी वाजसनेयिशाखा वालों की विशेष मान्य थी। इसके आद- 
कल्प के वचन वाजसनेयियों के आचरण से विलकुल मिलते हैं । 

(८ ) पेठीनसिस्मति अथर्ववेद से सम्बन्ध रखती दे ।(६ ) 
कात्यायन-स्मृति भी शुक्ल-यजुर्वेद से सम्बन्ध रलती है । 

(६ ) शातातप में ३० अध्याय हैं | प्रायश्चित्त, करमेविपाक ये विषय 
इत में हैं । यह मी अ्रपूर्ण मिलता हे । 

(१०) लिखित के नाम से जे। *मृति प्रसिद्ध है सो भी खडित है। और 
बहुत से नित्रन्ध मे इनके नाम के उद्धत वाक्य इस स्मृति में नहीं मिलते । 

ये स्मृतियों गद्यात्मक या गद्यपद्यात्मक हैं। श्रय शुद्ध पद्यात्मक यश्लेक- 
मय स्मृतियों का विचार होंगा । 


मनुस्ण ते 
जितनी स्मृतियों नवीन या भ्राचीन हैं सभोंमे हिन्दू संसार भरमें जितना 


मान मनुस्मति का है उतना और किसीका नहीं | यह प्रतिष्ठा मनुस्मति 
की नवीन नहीं हे । स्मृतियों ने भी पिशेषतः दृहस्पति और नारद-दके 
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सब से ऊपर माना है | इधर आकर आठवीं शताब्दी म॑ कुमारिल ने इसी 
स्मृति के सर्वमान्य कहा है। फिर छुठा शताब्दी के एक शिलालेख में 
मी धर्मशास(त्रों में सबसे ऊंचा शसीके लिखा है। हसके सर्वमान्य होने. 
का एक प्रमाण यह मी है कि इसमें विशेष पाठ भेद नहीं पाये जाते।॥ 
इस स्मति का मद्दाभारत के साथ सम्बन्ध भी विलक्षण है। इसके २६० 
श्लेक ऐसे हैं जे श्रक्तशः महाभारत में मी हैं। सिद्धान्त यह हुआ है 
कि इन दोनों ग्रन्थों ने एक दूसरे से इन वाक्यों के नहीं लिया है-दोनों 
ग्रन्थों का कोई प्राचीन मूल हैे। वसिष्ठ और विष्णुस्मति में भी १६० 
श्लेक ऐसे हैं जे मनुस्नति के है। वर्तमान मनुस्मति का समय ईसा के 
उत्तर .तीय शताब्दी में माना गया है। भमंसत्रों से विशेष इस में यह 
है कि इसमें धर्म के सभी श्रद्धों का निरूपण है। जेसे व्यबहार के विषय 
का निरूपण धर्म सं में संक्षिप्त दी पाया जाता हैं पर मनु के २६८४ 
श्लाकों में ७१३ (अ्रध्याय ८,६ ब्यवहार ही के विषय पर हैं। राज धर्म 
का भी निरूपण (७) जैसा विस्तृत और विशद्‌ मनुमें है बसा धर्म में 
नहीं | इनके अ्रतिरिक्त सष्टिप्रकिया ( १) तथा दाशनिक विषय ( २ ) 
पितरों का विभाग (३), आह्मणों की जीविका (४) भक्ष्याभक््यनिरूपण (५) 
आपद्धम तथा वर्णंसंकर ( १० ) तथा वर्णाश्रमधर्म (२-५) प्रायश्चित 
(११) ये सब इस स्मृति में विशदरूप से निरूपित हैं । 

इस स्मृति में कुल १२ अध्याय हैं। पहले छः भ्रध्यायों में सृध्टि- 
प्रक्रिया, वर्णाश्रमधर्म श्राद्ध वेश्वदेव इत्यादि विषय हैं। सप्तम से द्वादश 
अध्याय तक राजधम का विस्तृत निरूपण है। राजधम ही के सम्बन्ध 
में चारों वर्णे। और वरणुंसंकरें की बृत्तियों का दण्ड का, प्रायशिज्रित का 
पुनजन्म का भी निरूपण है। इसी प्रकरण में व्यवद्ाार के १८ खंडों: का 
निरूपण है (१) जउ्सणादान (२) निन्तेष (३) अस्वामिविक्रय (४) सम्भूय 
समुत्थान, (५) दत्तानपाकर्म, (६) बेतनादान, ( ७ ) संविद्व्यतिक्रम, (८६) 
क्रयविक्रयानुशय, ( ६ ) स्वामिपालविवाद, ( १० ) सीमाविवाद, (११) 
दंडपारुष्य (१२) वाकपारुष्य, ( १३ ) स्तेय, (१४) साहस, (१४) स््रीस 
जहण, (१६) ख्रीपुरुप धर्म, /१७) दायविभाग, (१८) दयतसमा-वय | 

मनुस्मति का मुल कानसा धर्मसूत्र हे इसके विपय में नाना कह्पनायें 
हुई हैं। पर कुछ स्थिर सिद्धान्त अमी नहीं हो सका हे । पर इतना ते 
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निश्चय है कि मनु मे पुराने धर्शास्त्रों के और कुछ धर्मशाक्षकारों के 
नामां का उल्लेख किया है। वानप्रस्थधर्म के प्रकरण में 'वेखानसमते- 
स्थित: एसा लिखा है। अगि-उतथ्यतनय-गातप्र इनके नाम भी पाये 
जाते हैं | 


मनु और भगु के सम्बन्ध में मी नवीन विद्वानों ने नाना कल्पनायें 
की हैं। पर समझ में नहीं श्राता कि जे। मनुग्मृति में लिखा है उसे हम 
सत्य क्‍यों न मानें। आदि उपदेशक मनु भगवान थे। उनके पास जब 
उपदेश के लिये लेग गये तो उन्हे प्रायः फुरसत न थी-उन्होंने अपने 
प्रिय शिष्य का नाम बतला कर उनका आज्ञा दी कि धर्म का उपदेश 
जैसा मेने तुमसे किया है वैसा इन्हें समका दे। इस पर भगजी ने 
मनूक़रःति के और ऋषियों से कहा | इसी लिये मनुस्मृति के “भगुप्रोक्त 
कहते हैं। इसम केानसी ऐसी बात है जिससे यह सत्य नहीं माना जाय 
सो समझ में नहीं श्राता । 


मनुस्मृति का प्रभाव केवल हिन्दुस्तान में नहीं रहा | जहां जहां हिन्दू 
जाति गई वहां मनुस्मृति मी गई। वर्मा में जे धर्मशासत्र प्रसिद्ध हैं 
उसका नाम पाली भाषा में “मनु धम्मसत्थम' श्र्थात्‌ 'मनुधमेशासत्रम' है । 
जावा बाली में भी “प्रभुमनु' प्रसिद्ध हैं और धर्मशा(त्र जे अब तक 
प्रबल्षित है उसका नाम “मानवशास्त्र' हे। इस शाज््र में मनुस्मति के 
सदश काक्‍्य ते हैं ही-याशवल्क्य, नारद, बृहस्पति के सहश भी हें। 

भारतवर्ष या आयबवित के किस प्रान्त में मनुस्मति लिखी गई इसका 
बिदान्‌ लाग निश्चय नहीं कर सके हैं। पर मनुने (१८-२०) कुरुक्षेत्र 
झस्सय, पांचाल, शरसेन इन देशों का नाम “अह्मर्षिदेश' बता कर फिर कहा 
है कि इसी ब्रह्मपिदेश मे उत्पन्न ब्राक्तण से प्रथिवी के सभी मनुध्य के 
अपना अपना धर्म सीखना चहिये। मेरी समभ में तो इससे दूबित होता 
है कि मनुस्मति इसी “त्रहर्षिदेश' में लिखी गयी । जब तक इसके बरुद्ध 
कोई बलवान पमाण न मिले तब तक इसीके सिद्धान्त मानना उचित 
होगा । 

मनुस्मति की कई टीकायें हैं। श्रमी तक मिली हैं (१' मेधातिथि (२) 
गाविन्दराज ( ३ ) सर्वशनारायण (४) कुल्लूक (५) राघवानन्द ६ नन्‍्दल 
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(७) रामचन्द्र । इनके अतिरिक्त 'भाइ्चि तथा 'उदयकर' के भाभ 
नियन्धों में मिलते हैं । 


नारद स्मृति के उपोद्धात प्रकरण में लिखा है---' मनुभगयान्‌ ने 
खुष्टि के आरम्म में एक ग्रन्थ रचा जिस में धर्मशाख्र, दशेनशाख्र 
इत्यादि समी विषयों की शिक्षा थी। इसमे एक लाख श्लाक २४ श्रध्यायों 
में विभक्त थे। हस विशाल ग्रन्थ का संक्तेप नारद ने १२००० श्लोकों में 
किया | भगु के पुत्र ने इसका भी संक्तेपे ४००० रलेकों में किया” | 
निमन्धों में मी कई जगह वृद्धमनु का नाम और उनके वाक्य पाये जाते 
हैं। सम्मव है ये वाक्य उन्हीं लाखश्लेकों में के हों। मेरे मित्र महामहों- 
पाथ्याय पं० विन्ध्येश्वरी प्रसाद जी ने मुके काशी में बटुकभैरषमन्दिर के 
पास एक अधजली पुस्तक “बृद्धमनु की है ऐसा कहा करते थे। पर 
वारवार कहने पर भी उसे नहीं ला सके । महाभारत में आरादि-मनुस्मति 
के काल क्रम से चार संस्कर्ता बताये हैं--- भगु, नारद, बृहस्पति, अज्विरस, 
कहीं कहीं इन चारों के स्थान में शंकर, इन्द्र, हृह्स्पति, कात्य' ये चार 
नाम पाये जाते हैं । 


याशववकक्य 


मान में मनु के बाद याशवल्क्य का दरजा है। यह स्मति मनुस्मति 
से अर्वाचीन माना गया है। विहारियों के, विशेष कर मेथिलों को, इनसे 
घनिष्ठ सम्बन्ध है | ये मेथिल थे । जनक को ब्रह्मव्िद्या सिखलाई थी । ऐसा 
बृहदारएयक उपनिषद मे लिखा है। और अपनी स्मृति के इन्हेंले 
मिथिला ही में रहते हुए लिखा यह बात स्मति ही में लिखी है--- 


मिथिलास्थःस यागीन्द्र: क्षण ध्वात्वाइब्रवीन्मुनीन । 


मनुस्मति से यह स्मृति अधिक संज्षिस हे--इसमें केवल १००८७ 
श्लोक हैं । मनु में २६८४ । और कुछ ऐसा भान द्वोता है कि मनुस्मत्त 
के उपयेगी भागों के सारंश निकाल कर यद्द स्मृति रची गई । इसमें शीन 
अध्याय हैं--आचार, व्यवहार और प्रायश्यित्त । तीनें लगभग बराबर 
ही हैं। श्रठारदां विवाद पदों का क्रम इसमें मनुसे दूसरी तरह है। 
दायमाग के विषय में स्त्रियों के प्रति याशवल्क्य ने उतनी कठोरता नहीं 
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दिखलाई दे जितनी मनु ने। याशवल्क्य ने (२।१३६) विधवाओं के और 
पुतियों के स्बत्व के स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है। मनु ने ते स्त्रियों का 
दासों की तरह एकदम खत्वहदीनही कर दिया है। ऋणादान, आधि, 
धासेघ, प्रतिभू इत्यादि विषय में भी मनुसे अधिक विस्तृत निरूपण 
याशवल्क्थ में पाया जाता है। दंद का प्रकरण उतना विशद नहीं है 
जितना मन मे । प्रमाण के विषय में मी मनुने केवल साक्षियों का वाचनिक 
प्रामाश्य मान कर साक्तियों के श्रभाव में दिव्य ही के एक गति मानी है । 
पर याशवल्क्य ने लिखित, साक्षी, भाग इनके वाद दिव्य कहा है। इन 
प्रमाणों का निरूपण याशवल्क्य में अधिक उपयेगी ढंग से किया गया है 

याशवल्क्यस्मृति और विष्णुस्मति में बहुत समता पाई जाती है---.शेषतः 
उन श्रेशों में जिन में विष्णुस्मति और मनुस्मति मे मेद हे। ताम्नपत्र 
तथा और राजशासनों पर प्रधान विवाद के निर्णयपं पर राजा का 
हस्ताक्षर होना चाहिये-दाय भाग के विषय में पेतृकसम्पक्ति और स्वेपार्जित 
सम्पत्ति में भेद इत्यादि विषयों में विष्णु और याशवल्क्य बहुत मिलते 
जुलते हैं | इस तुलना में एक बात पर बड़ा जार दिया गया है। विष्णु 
५॥१२२ और याजवल्कय २।२४० देनें के विषय लग भग एक ही है। 
पर याशवल्क्य मे 'नाणक' पदपाया जाता है-विष्णु में नहीं। इससे 
यह कहा गया है कि याशवल्क्य विध्णु से अ्रवचीन हैं क्योंकि 'नाणक' 
पद सिक्का का नाम है। विष्णु के स/्य में सिक्का नहीं थे--याशल्क्य के 
समय में थे। याशवल्क्य जैसे विष्णु के ऋणी हैं वेसे ही मानवगह्मसू 
के मी-विशेष कर विनायकशान्ति के प्रकरणमें। पर सब से अधिक 
घनिष्ठ-सम्पन्ध याशवल्क्य का शुक्लयजुर्वेदसे है। यजुर्वेदकी एक शाखा 
ही याशवल्क्य के नाम से सम्बद्ध हे जिसे लोग “माध्यन्दिन' कहते हैं । 
इसके प्रसंग एक विलज्ञषण कथा प्रसिद्ध हे। याशवल्क्य ने जिन गुरु से 
यजुर्वेद पढ़ा उन्होने उनसे किसी कारण यश अ्रसन्तुष्ट हो कर कहा-'मुझ 

से जा वेद तुमने पढ़ा है उसे दे दो' | इस पर याशवल्क्ब ने वेदमन्तों के 
मुह से निकाल दिया । उनके गुरुने तित्तिर हे कर उन मनन्‍्तों को चुन 
लिया । इसी कारण से इस के वाद उन गुरु जी कण ढ़ाया वेद तैत्तिरीय 
(तित्तिस्‍सम्बन्धी) शाखा के नाम से प्रसिद्ध हुआ । मनुष्य-श्रध्यापक से 
झसस्तुष्ट हा कर याश्वल्क्य सूर्य भगवान्‌ के पास विद्या पढ़ने को गये । 
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सूर्य ने कहा 'मुझे तो फुरसत नहीं रहती केवल मध्याह में क्षण भर की 
फुरसत मिलती है उसी कण + जे। हो सकेगा पढ़ा दूंगा' । याशवल्क्य ने 
इस तरह मध्याह् कणों हीं मे पद कर वेद समाप्त फिया। इसी कारण 
याशवल्क्य का पढाया वेद “माध्यन्दिन' शाखा के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 
३।१०६ में याज्वल्‍क्य ने स्वयं कहा है-'आररण्यक को मेने आदित्य से 
पाया! । 

फिर याशवल्क्य और यजुर्वेदीय पारस्करण्ह्मसत्रमें मी बहुत कुछ 
समता है | यजुर्मेद का ब्राह्मण हे शतपथ, और उपनिषद्‌ हे बृहदारण्यक । 
इन देने ग्रन्थों मे याशवल्क्य प्रधाननायक की तरह हैं। कात्यायनीय 
शआ्रा;कल्पसञ के भी कई वाक्य याशवल्क्य स्मृति में हैं। इन सब बातों से 
यह अनुमान किया गया है कि मनूस्मृति की तरह याशवल्क्यस्मृति का 
मूल यजुर्वेदी कोइ धर्ममझ ही हेगा। इन सब बातें से और गीसदेशीय 
नक्षतों के शान का भी लेश बाशवल्क्यस्मृति में पाया जाता है-इस से 
भी इस स्मृति का समय ईसा के बाद तृतीय शताब्दी माना गया है । 


नारद 


नारद ने अपने उपादुधात मे लिखा दे कि नारद की स्मृति लाख 
श्लाकवाली आदि मनुस्मति का १२००० श्लाक मे संक्षेप है। मह्ा- 
भारत मे मी नारद को मनुस्मति का एक संस्कर्ता बताया है। इससे 
नारदस्मृति की मनुस्मति की अपेज्ञा श्रवाचीनता भासित होती है। इस 
अवनचीनता के साधक और भी हैं| मनु भें जे १८ विवाद पद हैं उनके 
१३२ अवान्तर विभाग नारद में हैं। दास के १५ प्रकार हैं-२१ प्रकार का 
व्यापार, ११ प्रकार के साक्षी-तीन तरह का साइस'। इतने विभाग मनुमें 
नहीं हैं | दयूत का मनु ने निषेध किया है, पर नारद का कहना है कि यदि 
खुली जगह में राजा की श्राज्ञा से दयृत खेला जाय ते हज नहीं है | दाय- 
विभाग में 'ज्यष्ठांश' की चाल को बहुत संकुचित कर दिया है। पत्नी तथा 
अविवाहिता पुती का पृत्रतत भाग कहा हे। ऋण के विषय में स्यामी के 
ऋण के प्रसग पत्नी का दायित्व कम कर दिया है। प्रमाणों के विषय 
में लिखितप्रमाण और पूर्ववृत्तान्त को मुख्यता दी है। एक पुस्तक में 
नारदस्मृति का नाम 'नारदप्रोक़ा मनुसंहिता' किला है । 
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याशवल्क्य से पौछे नारद स्मृति है। याशवल्क्य में दिव्य पांच ही 
हैं, नारद मे दे चार अधिक हैं। और कई आवान्तर विभाग जा पहले 
कह आये हैं वे याशवल्क्य में भो नहीं हैं। वालिग हेने के नियम व्यवहार 
योग्य होने के नियम नारद में हैं सो याशवल्क्थ मे नहीं। साक्तियों के 
विषय में भी जितना पूर्ण विचार नारद में हे उतना याशवल्क्य में नहीं | 
पीतिदान, निक्षिप, दास भसेतु, क्लीवत्व और उसका प्रतीकार, व्यप्रि- 
चारिणी स्त्री, पत्नीपरित्याग, वाकपारुष्य, दूयूत, सर्वस्वहरण, उपपातक- 
इन सब विषयों के प्रसंग बहुत कुछ नारदस्मति में है जे! याशवलक्य में 
नहीं है । 

नारद ने 'दीनार' का उल्लेख किया हैं---दीनार इस देश में ग्रीस के 
सम्पर्क से ग्राया। इसके ग्राधार पर यह सिद्धान्त किया गया है कि 
नारद स्मृति ईसा के उत्तर दूसरी और पांचवीं शताब्दी के बीच में लिखी 
गई। वाणभट्ट ने एक नारदीयधमंशात्न की चर्चा की है। नारद 
नेपाल के वासी माने गये हैं | 


नवो नश्लोऋबद्ध सम तथा | 


नई नई स्मृतियों का बनना बराबर लगभग ईसवी १००० तक जारी 
रहा एसा मालूम होता है । पर नाम इनके प्रसिद्ध प्राचीन स्मृतिकार 
ऋषियों ही के नाम पर रक्‍्खे गये | इसी कारण से अज्ञिरस, अत्रि, आप- 
सस्‍्तम्प उशनस्‌, कात्यायन, गौतम, पराशर, बृहस्पति, यम, लिशित, वलिष् 
विभूषु, व्यास, शातातप, हारीत-इनके नाम से कई स्घृतियां बनगई। नवीम- 
प्रव्थ में लेोगों के विश्वास उत्पन्न करने के लिये प्रसिद्ध ऋ्रषियों के नाम 
से ये स्मृतियां प्रसिद्ध की गई और एक ही नाम के दे स्मृतियों के मेद 
सूचन करने के लिये “बृद्ध' 'मध्यम' इत्यादि विशेषण लगाये गये। जैसे-- 
'बुद्धथम' इत्यादि | हन नवीन स्मृतियों फे विषय मी ऐसे हैं लिमके 
देखत्रे ही से मालम होता हे कि ये पुरानी स्मृतियों के टक्षर के नहीं हैं । 
स्थवहारकाए ह तो इनमें हई नहीं । 

हनमें कश ते ऐसी हैं जिनमें नवीमता के चिहन स्पष्ट हैं। जैसे 
पराशरस्मृति | इसमें लिखा हे कि"कूतयुग के लिये ममु, त्रेता के-लिंधे 
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भैतम, द्वाप के लिये शद्डलिखित और कलियुग के लिये पराशैर 
स्मति है। इससे सूचित होता है कि पराशर ने स्वयं अपनेको मरने 
इत्यादि से नवीन माना है। पराशर ने जेसे उत्साह से ब्राह्मण के 
लिये कृषि (खेती) वृत्ति विहित कहा है वैसा प्राचीन स्मतियों में नहीं 
पाया जाता । फिर प्राचीन १२ तरह के पुत्रों में से इन्हांने चार ही माने 
हैं | पराशर ने सती-प्रथा की प्रशंसा की है | 

पराशर के अतिरिक्त एक 'बृहत्‌ पराशर भी है। यह पराशर स्मृति 
ही का परिवर्धित संस्करण सा भासित होता है | इस व॒द्ध-पराशर-स्मृति 
के नवीन होने के और भी चिह् हैं। जैसे इसमे अनुष्टुप के श्रतिरिक्त 
इन्द्रवज़ादि छुन्द भी मिलते हैं । 

दक्षस्मृति में कुल २०० श्लाक हैं। इनमे से ५३ हेमाद्वि, कुल्लक, 
मिताक्षरा, वीरमिश्ेदय इत्यादि निवन्धों में उद्धुत हैं | इसमें सतीप्रथा की 
प्रशसा है | 

संवर्तस्मृति में २२६ श्लेक हैं | इनमें से १६ मिताक्षरा तथा देमादि 
में उद्धृत हैं । पर अनेक वचन जे संवतं के नाम से निब्रन्धों में लिखे हैं 
सो इन २२६ श्लाकों में नहीं पाये जाते। विवाहों में भी इस स्मृति में 
केवल ब्राह्मविवाह को माना है । 

अत्रिस्मृति मे १६८ श्लेक हैं। इसमें आचार तथा प्रायश्चित्त का 
निरूपण अच्छा है। पर इनके नाम से जा वाक्य श्राद्ध प्रायश्चित्तादि के 
प्रसज्ञ -निबन्धों में उद्धत हैं सो इस उपलब्ध अद्वस्मृति में नहीं पाये 
जाते । 

शातातप में ३० अध्याय हैं। पातक, प्रायश्चित्त, कर्मविपाक ये 
विषय इसमें प्रपश्चित हैं | यह भी अ्रप्र॒ण मिलता है | 

लिखित के नाम से जे म्म्ृति प्रसिद्ध है सो भी खडित है। और 
बहुत से निबन्ध में उद्धृत वाक्य इनके नाम क इस स्मृति में नहीं मिलते। 

इसी तरह अज्विरस की स्मृति में केवल प्रायश्चित्त ही निरूपित है । 
अपस्तम्ब के नाम की जे श्लेकमय स्मृति है उसमे भी केवल प्रायश्चित्त 
निरूपण पाया जाता है। वृद्धहारीतस्मृति बड़ी ह-श्लेक संख्या २५८७ । 
इसी श्रेणी में है “दृद्धविष्णु' “बृद्धगोतम'-श्लेकवद्ध शेखलिशखित और 
पुलस्त्य । एक श्लेकवद्ध गोतमस्मृति मी है। इसमें १४ अध्याय हैं | 
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यह गोतम के धर्मयूत्न तथा पितृमेधसूत्र से सम्बद्ध ह। इसी तरह श्लेक- 
बद्ध ग्रापस्तम्म नाम की मी एक स्मृति है। यह भी आपस्तम्बीय धर्मसूत्र 
से सम्बद्ध है । 

अ्रमी तक जिन स्मतियों का विचार किया है वे झब एक ग्रन्थरूप 
से मिलते हैं। पर इनसे अ्रधिक उपयेगी वे स्मृतियां हैं जिनके वचन 
जहां तहां प्रसिद्ध निबन्ध में पाये जाते हैं। सर्वत्र निबन्धों म॑ं जितने वचन 
एक नाम से उल्लिखित हैं उनका संग्रह कर कई अच्छी स्मृतियों का 
जीणेंद्वार हुआ है | बृहस्पति तथा कात्यायन स्मृति इसी श्रेणी की हें । 
इनकी प्रतियां खडित भी अ्रमी नहीं मिली हैं । 

व्यवहार के विषय में कात्यायन तथा बृहस्पति की स्मृतियां बड़ी 
उपयोगी हैं । 


बृहस्पलि 


बृहस्पति की स्मृति मनुस्मृति से सम्बद्ध है। व्यवहार के विषय में 
मनुस्मति ही को अपना आदर्श मान कर जहां तहां मनु के वाक्‍्यों की या 
सिद्धान्तों की व्याख्या की गई है। कहीं कहीं मनु का खंडन भी किया है । 
जैसे मनु का सि*न्‍त है कि “वस््र-वाहन-अलंकार इत्यादि का जिस किसी 
ने उपयेाग किया हो वह उसीका रहेगा बांटा नहीं जायगा” | पर इसका 
खण्डन ब्रहरपति ने किया हे और इनके बांटने के उपाय और प्रकार भी 
बताये हैं | पर जहां खण्डन किया है तहां मनु का नाम नहीं लिया है । 
मनु के १८ विवाद पदों ही को इन्होंने भी रखा है, पर इनको दे भागों में 
विभक्त किया हे-(१) धनसम्बन्धी ( २) पातकसम्बन्धी (श्र्थात्‌ अदालत 
श्रौर फोजदारी) | ऋणदान के प्रकरण में मनुस्मृति में (८।४६) जे 'धर्मेण 
व्यवहारेश छुलेन श्राचरितेन' चार श्रुण वसूल करने के प्रकार कहे हैं उनके 
लक्षण दृद्दस्पति ही ने दिये हैं। नारद ने पत्नी का स्वामी के धन में अधि- 
कार नहीं बतलाया है, पर बृहस्पति ने इस सिद्धान्त का उपन्यास किया है 
कि पत्नी पति का श्रर्ध अ्रग है इस लिये जब पुत्ररूप से पति ने जन्म 
नहीं लिया तो उसके धन पर अधिकार उस अधोगिनी का अवश्य होगा। 
स्थावर धन भी स्त्री-धन हो सकता है इस बात पर मी बृहस्पति ही ने जार 
डाला है। नियेग का स्वीकार इन्होने नहीं किया है | सती की प्रथा कोा 
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विहित बतलाया है । नारद ने तीन प्रकार के प्रतिभू ,जामिन) माना है, 
बृहस्पति ने ४ । लिखित प्रमाण का निरूपण औरर स्मृतियों की श्रपेत्षा इसमें 
श्रधिक है। नारद की अपेक्षा बरहस्पति मनु से श्रधिक मिलते हैं। 
नारद की तरह बृहस्पति ने भी 'दीनार' का उल्लेख किया है। बृहस्पति 
स्मृति का समय ईसा के उत्तर छुठवीं-सातवीं शताब्दी माना गया हैे। 
इस स्मृति में पारसीक' का उल्लेख पाया जाता है-इससे [22८754 देश 
का सम्बन्ध माना गया है | बृहस्पति ने स्नान-प्रकरण भे बाजसनेयि 
संहिता के मन्त्र का प्रयोग लिखा है | इससे कुछ लोग अ्रनुमान करते 
हैं कि ये यजुर्वदी थे । 


काहपायन 


कात्यायन शुक्ल यजुर्वेद के ऋषि हैं। यजुवेंदीय श्रोतसूत्र, श्राद्धकल्प 
तथा कातीयणह्य इन्हींके हैं। कात्यायनस्मति शब्द, शअ्रथ तथा 
विषय-विभाग में बृहस्पति स्मृति से बहुत मिलती जुलती है । कई 
श्लेक दाने ही में पाये जाते हैं। “धर्मण व्यवहारेश' इत्यादि जा 
चार प्रकार व्यवहारनिर्णय के हैं से देने में है। इन चारों के लक्षण 
मी दानों मं एकसां पाये जाते हैं | श्रर्थों के कर्तव्य के प्रसंग में बृहस्पति 
के वचन श्रधिक स्पष्ट हैं, पर अत्यर्थी के प्रसंग में कात्यायन ही के अ्रच्छे 
हैं| इन्हेंने 'उत्तर' के कई प्रकार बताये हैं। फिर बृहस्पति ने ऋणदान 
प्रकरण में 'सूद-मूल मिलाकर मूल से हिगुण से अ्रधिक नहीं हे 
सकता' इस नियम के सुवर्ण ( रुपया, अ्रशर्फी ) ही के विषय में माना 
है | कात्यायन के अनुसार रत्न, मेती हृत्यादि में मी यही नियम लगता 
है। प्रतिभूप्रकरण में कात्यायन ने अ्रविश्वस्त प्रतिभ के कई मेद 
बताये हैं। तथा आसेध के विषय में भी बहुत से नियम लिखे हैं जा 
अन्य स्मृतियों में नहीं पाये जाते। दायप्रकरण में इन्होंने भी पत्नी 
का अधिकार माना है। पर कुछ नियमें के साथ । 'दीनार' की चर्चा 
इसमें भी हे | मनु और नारद से मी इनका मत बहुत कुछ मिलता है| 
'प्राइविवाक', “व्यवहार', “अ्रन्वाधि', 'वेतन', “उत्केाच'; 'सामन्त', 
धवृद्धि', शोर्यधन', 'भायधिन', विद्याधन', 'स्लीधन' ऐसे पारिभाषिक 
शब्दे| के लक्षण जे। कात्यायन ने लिखे हैं प्रायः प्राचीन स्मृतियों में 
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भौ पाये जाते हैं। प्रमाणरूप से इन्हेंने 'भगु' 'मानवा:' तथा “गोतमाः' 
का उल्लेख किया है | पर चारी के विधय म 'मानवा:' तथा “गोतमा:? 
के नाम से जे वाक्य हैं वे मनुस्मृति में या गोतमधमंसत्न भें नहीं पाये 
जाते | इस स्मृति में ७०० श्लेक हैं। यह स्मृति बहस्पतिस्मृति स 
प्राचीन, पर मनु, याशवल्क्य, नारद से अवचीन मानी गई है ॥ 
कात्यायन के बहुत से वाक्य ऐसे हैं जा अ्रक्षरशः केटिल्य के अ्रथशास््र 
में भी पाये जाते हैं | 


कात्यायनस्मृति के ग्राचार तथा प्रायशिचित्त प्रकरण के कम ही 
वाक्य निबन्धां में मिलते हैं। पर व्यवहारप्रकरण के वाक्य बहुत 
उल्लिखित हैं । इन्हीं उल्लेखां के आधार पर कात्यायनस्मृति का संग्रह 
लेंगे ने किया है। इन संग्रहें से ऐसा भासित हेता है कि कात्यायन 
की जो सम्पूर्ण स्मृति मिलेगी ते व्यवहार के विष्य में अद्वितीय 
पायी जायगी । ऐसी सबॉगपरिपू्ण स्मृति दूसरी नहीं पाई जाती। 
ब्यवह्वार के प्रायः सभी अ्रगों में जैसे सूक्ष्म विचार इस स्मृति में हैं 
वैसे और किसीमें नहीं | 

व्यासस्मति के २०० श्लाक नियन्धों में पाये जाते हैं। इनके 
सिद्धान्त नारद, ब्रहस्पति, कात्यायन से मिलते हैं। प्राइविवाक पद की 
व्युत्पत्ति इसीमें पाई जाती ह--प्रच्छुति विवेचयति चेति | चार प्रकार 
के उत्तर आठ प्रकार के “निर्णय' इसमें वर्णित हैं। ऋणप्रकरण में 
सात प्रकार के प्रतिम इसमें वर्शित हैं। इस स्मृति में भी सती-प्रथा की 
बहुत प्रशंसा हे; इसी कारण से यह भी नवीन समझी गयी है । 

पितामह के भी २०० श्लाक निबन्धों में पाये जाते हैं। दिव्यों के 
घरणन सबसे अधिक इसीमें मिलते हैं। वृहस्पति ने इनको दिव्य के विषय 
में विशेष प्रमाण माना हे । इससे यह भान हेता है कि वहस्पति से यह 
प्राचीन हैं, परन्तु विद्वानों ने ऐसा नहीं माना है | 

हारीत के छुन्देबद्ध श्लोक निबन्धें में कुल ४० उद्धृत हैं। व्यवहार 
के विषय में इनके भी विचार कात्यायन के ऐसे सूछूम हैं | 

इनके अ्रतिरिक्त कई वाक्य निबन्धें में कहीं कहीं बिना नाम निर्देश 
के “स्मृत्यन्तर” कह कर उल्लिखित पाये जाते हैं । 


[ ६६ ] 
इलिहास-पुरा 


महाभारत एक तरह से सर्वशास््र-संग्रह है । धर्म्मशासत्र-विषयक 
एलाक भी इसमें हज़ारों पाये जाते हैं | कुमारिल ने धर्म के विषय में 
महाभारत को मनुस्मृति के समान प्रमाण माना है | बाण के कादम्बरी में, 
और ५४वीं, छुटवीं और ७3वीं शताब्दी के शिलालेखों म॑ं ग़मायण और महा- 
भारत के श्लेकों का उल्लेख हैं । रामायण का समय लेगों ने ईसा के 
पहिले ८वीं शताब्दी स्थिर किया है। मन॒स्मृति क कई सो श्लेक ऐसे हैं 
ले महाभारत में भी हैं । 

महाभारत से भी श्रधिक प्रभाव सामान्य जनता के श्राचार पर पुराणों 
का पड़ा है। हेमाद्वि का ग्रन्ध-विशेषतः श्राचारखए्ड--पुराणों ही पर 
निभर है। धमंसूत्रों भें भी पुराणों को धर्म का मूल माना है। आपस्तम्ब 
ने भविष्य पुराण का विशेष करके सहारा लिया है। पुराणों का प्रायः 
आधुनिक विद्वान तिरस्कार ही करते झ्ाये हैं, पर अ्रब धीर धीरे कुछ लेगे। 
की मति बदलने लगी है और यहां तक अरब लेग स्वीकार करते हैं कि 
पुराण एकदम कपेलकल्पित निस्सार नहीं हैं, इनसे भी हमले।गों को 
देश की प्र।चीन स्थिति का जे पता लगता है उतना प्रायः और किसी 
ग्रन्थ से नहीं । पुराणों और स्मृतियों के विषय में बहुत कुछ मेल है । 
विष्णुधर्मोत्तर का विष्णुस्मुति से, कृर्मपुरुण का औशनस स्मृति से, 
गरुरपुराण और अग्निपुराण का याजशवलल्‍कय से | यहां तक 
कि व्यवहाराधष्याय के सब श्लेक अग्निपुराण में हैं और श्राचार और प्राय- 
श्रित्ताध्याय के सब श्लोक गरुड़पुराण में। भविष्यपुराण के बहुत से 
श्लाक मनुस्मति के पहिले तीन अ्रध्याय में पाये जाते हैं। लघुदारीतम्म॒ति 
समस्त नरसिंहपुराण में है। एसा होते हुए भी व्यवहार के विषय में 
पुराणों का उतना प्रामाण्य नहीं माना गया है जितना आचार के 
विषय में | 


स्मलियो की टिकाए' 


ईसा के उत्तर चौथी पांचवीं शताब्दी में प्रायः स्मतियों का बनना 
बन्द हो गया और उसके बाद प्राचीन स्मृतियों पर टीका टिप्पणी होने 


[ ७० |] 


लगी और स्मृतियों के परम्पर विरेध-परिहार का यत्न मीमासा के द्वारा 
होने लगा। अ्रब तक जहां तक पता चला है इत्त टीकाओं में सबसे 
प्राचीन नाम अश्रसहाय का पाया जाता है जिन्होंने नारदस्मति पर टीका 
लिखी थी | 

स्मृतियों में सबसे अ्रघिक दीकाटिप्पणी मनुस्मति की हुई है। इनमें 
सबसे प्राचीन मेधातिथि का मनुभाष्य है जे नवीं शताब्दी में लिखा 
गया । दूसरी टीका मेधातिथि के बाद गेविन्दराजकृत मनुटीका है। इसमें 
मेधातिथि की तरह शाखत्रार्थ नहीं हे, केवल मृल का श्रर्थ २पष्ट रूप से 
किया है। यह बारहवीं शताब्दी मं लिखी गयी । इसके बाद सर्वशनारायण 
की मन्वर्थवत्ति (चाहवींशताब्दी) कुल्लूकभद्रकृत मन्वर्थमुक्ताबली (पन्द्रहवीं 
शताब्दी) । गेविन्दराज की टीका जब से मिली है तब से कुल्लूकभट्ट का 
पेल खुल गया है--क्योंकि इनकी टीका अधिकांश गे।विन्दराजही के 
प्रन्थ से उद्धत है। कुल्लुक के बाद राधवनन्द की मन्वर्थचन्द्रिका और 
नन्‍्दनाचाय्य की नन्‍दनी और रामचन्द्रकृत मनुभावार्थचन्द्रिका-ये सब 
ठीकाये तो छुप गयी हैं। इनके अ्रतिरिक्त कृष्णनाथ, रुचिदत्त तथा 
मणिरामदीक्षित-श्रसहाय, बिष्णुस्वामी, भारुचि, उदयकर, विश्वरूप, 
भेजराज, धरणीधर, श्रीधर, माधवाचाय-इनकी की हुई भी मनुटीका की 
सूचना मिलती है | इनमें ग्रसहाय और ( प्णुस्वामी नवीं शता*दी के पहिले 
के हैं । 

मनु के बाद टीकाटिप्पणी की संख्या औरों की अपेक्षा अधिक 
याशवल्क्य की मिलती है। इन॑ टीकाश्रों मे सब स प्राचीन प्रायः विश्व- 
रूपाचार्य की है, जिनका समय नवीं शताब्दी के पहिले माना गया है। 
ये मिताक्षराकार विज्ञानेश्वर के गुरुये ऐसा कहा गया है। यह टेबेंकोर 
में छूपगई है। पर सबसे प्रसिद्ध टीका विजानेश्बर की मिताक्षरा है। 
कोलब्रुक साहब के प्रसाद से यह निबन्ध अश्रथ' साश भारतवंष का धर्म 
शास्त्र दा रहा है। दक्षिण भारत में कल्याण के चालुक्यवंशीय राजा 
विक्रमाडु के समय ११-१२ शताब्दी में यह ग्रन्थ लिखा गया। इस 
मिताक्षरा की कई टीकाए हैं| हलायुध, मधुसूदनगेास्वामी, मुकुन्दलाल 
तथा नन्दयंडित की टीकाएं त्रभी तक मिली नहीं, केवल पुस्तक-सूचियों 
में नाम पाये जाते हैं। विश्वेश्वर कृत सुबोधिनी जे संत्ञषिप्तटिप्पणी रूप 
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में हे, १४ शताब्दी में लिखी गयी अब छुप भी गयी है। सबसे शअ्रच्छी 
टीका जे मिली है सो 'बालम्भद्टी के नाम से प्रसिद्ध हैं। कोलब्रक साहेब 
से लब्धजीविक लक्ष्मीदेबी के पुत्र बालम्भट्ठ पायगंडे ने इसे काशी में इंसवी 
१७४०-१७८२ में लिखा। इसका व्यवहाराध्याय सम्पूर्ण तथा और 
ग्रथ्यायों के कुछ श्रश छुप गये हैं । 

मिताक्षरा के अ्रतिरिक्त एक ठीका याश्वल्क्य स्मृति की 'अपरार्क' नाम 
से प्रसिद्ध है। इसके रचयिता कोकण देश के राजा अ्रपरादित्य हैं। यह 
१२ शताब्दी भें लिखी गई | यह पृना में छुप गई है । 

तीसरी टीका याशवल्क्य की मिन्रमिश्र की बीरमित्रोदयनाम से 
प्रसिद्ध है। यह १७ शताब्दी में ओरबछाराजधानी में लिखी गई। बहुत दिन 
तक विद्वानों को यह भ्रम था कि वीरमत्रोदय नाम का जे। महानिबन्ध है 
उसीको लोागों ने याशवलक्यटीका समझ रखा है । पर श्रब मेरे 
प्रातःस्मरणीय मित्र वाबू गेाविन्ददास के परिश्रमद्बारा शुद्ध याहावल्क्य 
स्मृति की टीका वीरमिन्रोदय नाम की काशी में छुप रही है | 


एक और टीका याशवल्क्य की शलपाणिकृत दीपकलिका है। यह प्राय: 
१२ शता*दी में लिखी गई । 

आपस्तम्ब और गातम की टीका हरदत्तमिश्र कृत मिलती है। इनका 
समय १३ शताब्दी में मानागया है । 

पराशरस्मृति की व्याख्या माधवाचार्य-विद्यारएय की है। पर यह 
नाम की टीका है। यह असल में एक स्वतन्त्र महानिबन्ध है। यह विजय- 
मगरराज्य में १४ शताब्दी में लिखी गई | यह छूप गई ह | 

पराशर की टीका एक नन्दपंडित ने भी १७ शताइ्दी में लिखी | 
इन्हीने एक टीका 'वैजयन्ती' नाम की विधूएुस्मृति पर भी लिखी | 

नारदस्मृति का भाष्य असहाय ने लिखा। असहाय का उल्लेस 
मेघादिथि में है। इस भाष्य की पुस्तक नहीं मिलती | जे! मिलती है 
से कल्यांणभद्ल्‍कूत इसका जीणाद्वार है । 

ब्राधायनधर्मसूत्र की दीका गेविन्दस्वामीकृत मिलती है। इसको 
लेग नवीन कहते हैं | 
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कात्यायनस्मृति जा कर्मप्रदीप के नाम से प्रसिद्ध है उस पर आशा 
की-या ग्राशादित्य-की टीका है । इसके अश कहीं कहीं छुपे हैं। यह 
१७ शताब्दी से पहले लिखी गई । 


वसिष्ठधर्मशासत्र पर कृष्णपंडित की टीका १८७० ईसवी में लिखी 


नियन्ध 


अनन्त स्मृतियां, उनकी श्रनन्त टीका-टिप्पणी के बन जाने से सिद्धान्तों 
के प्रसंग में सन्देह बढ़ता ही गया। तब विद्वान लोग नाना श्रुतिस्मति उनकी 
व्याख्या-तथा मीमांसाधिकरणों की सहायता से शास्त्र-सिद्धांततत्त्व को 
निकालने का प्रयत्न करने लगे। मेधातिथि-मिताक्षरादि टीका में भी 
ऐसा प्रयत्न पाया जाता है। पर इनमें अपने मूलग्रम्थों के विषय से 
नियमित दाने के कारण वह स्वातंत्रय नहीं हे सकता था जिससे शास्त्र 
समुद्र कां मथन सम्यक्‌ प्रकार हे! सके । इन्ही कारणों से स्वतंत्र निब्न्ध 
श्नने लगे । 


(१) सबक्ष प्राचीन सवागपरिपूर्ण निबन्ध जा उपलब्ध है वह है 
लक्ष्मी धर का कृत्यकल्पतरु | लक्ष्मीधर कन्नेज के प्रसिद्ध र|जा गेविन्दचन्द्र 
के मन्त्री थ | गेविन्दचन्द्र का राज्यकाल ३० ११०४-११७४३ माना गया 
है | कृत्यकल्पतरु के १२ खड़ हैं | श्राद्ध, दान, प्रतिष्ठा, तीर्थ, शुद्धि, राज- 
धर्म, व्यवहार इत्यादि | लक्ष्मीधर के ग्रन्थ का उल्लेख हेभाद्रि मे है और 
इन्हेनने मेघातिथि का उल्लेग्ब किया है | 

( २ ) लक्ष्मीधर के लगभग समकलीन हलादुध हुए जिनके रचे 
'ससर्वस्व हैं-ब्राह्मणुसर्वस्व, मीमांसासर्वस्व इत्यादि। बंगाल के राजा 
लक्ष्मणसेन के ये धमध्यत्ष थे | लक्ष्मणसेन का राज्यामिपक ई० १११६ 
में हुआ था । 

( ३) लक्ष्मणसेन के पिता राजा वल्लालसेन थे। इनके नाम से 
प्रसिद्ध एक ग्रन्थ 'दानसागर' नाम का है। यह ग्रन्थ अनिरुद्ध की सहायता 
से ई० १०६१ में लिखा गया। यह एक प्रकार का खंडग्रन्थ है इस 
लिये इसे पूर्णंधम्मंशास्त्रनिबन्ध नहीं कह सकते | 
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(४ ) दक्तचिण में अ्रमिलषिताथैचिन्तामणि का--मानसेल्लास 
लिसका दूसरा नाम हे--चाल्ुक्य - राजा सेमेश्कर देव ने ६० ११२७- 
११३८ में रचा | यह मी एक महानिबन्ध हे जिसमें गहनिम ण, राजनीति, 
साख्य इत्यादि प्रकरण हैं । 


( ५ ) देवन भट्ट की स्मृतिचन्द्रिका के ५ अध्याय हैं-- संस्कार, 
आहनिक, प्रायश्चित्त, श्राद्ध, व्यवहार । इसमें विश्वरूप, अपरार्क तथा 
मिताज्षरा का उल्लेख है, और इसका उल्लेख हेमादि में हे । इससे यह 
ई० १२०० में लिखी गई है ऐसा भान होता है। इसका मान केवल 
दक्षिण में नहीं है---उत्तर भारत में भी था। वीरमिन्नोदय में इसका 
उल्लेख पाथा जाता है | यह छुप गई है। 

(६ ) हेमादि में श्रीधरकृत स्मृप्यथेसार का उल्लेख पाया जाता 
है । इसमें कल्पतरु का उल्लेख है | इससे यह मी ई० १२०० के लगभग 
लिखा गया होगा । 

(७ ) मनु पर जिनकी टीका है उन्हीं गेाविन्दराज की रची 
एक स्मृतिअज़्री है। इसका उल्लेख इन्होंने अपनी मनुठीका में 
किया है | 

(८ ) १३ शताब्दी में महानिबन्ध चत॒व॑र्गचिन्तामणि नाम्र का 
हेमादि ने लिखा। इसका समय ई० १२६०-१३०६ माना गया है | 
इसके ५ खण्ड हँ-अत, दान, तीर्थ, मोक्ष, परिशेष | आश्चर्य हे कि 
इतने बड़े निबन्ध में व्यवहार खण्ड न हा | सम्भव है जेसे भादडखणड 
परिशेष खण्ड में हे उसी तरह उसी खण्ड में व्यवष्ठारा खण्ड भी हो | 
हेमादि देवगिरि के यादववंशी राजाओं के मन्त्री थे । 

(६ )३० १२३० में हमारे कविपणिडत विद्यापति ने -दण्डनीति, 
दानवाक्यावली, दुगमिक्तितरक्षिणी इत्यादि भमंविषयक ग्रन्थ लिखे । 
पर केई पूण निबन्ध इन्होंने नहीं लिखा | 

( १० ) १४ शताब्दी में मिथिला में कद्द विलक्षण निब्न्ध लिखे 
गये | वैसे ते याशवल्कथ मी मेथिल थे ही--हृत्यकल्पतरुकार लक्ष्मीधर 
और ब्राह्मणसर्वस्वकार हलायुध मी मेथिल थे ऐसी प्रसिद्धि है। पर ये 
देशान्त रीय राजाओं के आश्रित थे । १४ शताचदी के ग्रन्थ मिथिला ही के 
राजाओं के मन्त्रियों के लिखे हुए निवन्‍्ध मिलते हैं| इन ग्रन्थें के प्रसंग में 
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इनमें सबसे प्राचीन रत्नाकर है। इसके रचयिता हैं मिथिलेश 
राजा हरिसिंहदेव के मनन्‍्त्री महासान्धिविग्नहिक चण्डेश्वर | इस महा- 
निबन्ध के सात खण्ड हैं--कृत्यरत्नाकर, दानरत्नाकर, व्यवहाररत्नाकर, 
शुद्धिरत्नाकर, पूजारत्नाकर, विवादरत्नाकर, ग्रहस्थरत्नाकर । इनके 
अतिरिक्त इन्हींका रचा हुआ राजनीतिरत्नाकर और एक ज्येतिषग्रन्थ कृत्य- 
चिन्तामणि नाम का भी मिथिला में प्रसिद्ध है | इन्हेंने ई० १३१४ में 
सर्णतुलादान वाग्वती नदी के तट पर किया ऐसा विवादरत्नाकर के श्रन्त 
भें लिखा हे । विवादरत्नाकर में अ्रठारहां विवादपदें का विवरण है। 
व्यवद्दार-मातृका इसमें नहीं है। इसी एक विषय पर एक सम्पूर्ण ग्रन्थ 
स्वतन्त्र ही व्यवहाररतत्नाकर होगा ऐसा भान दाता है। जिन लेगोें ने 
विवादरत्नाकर का अ्वलेकन किया है वे व्यवद्दाररत्नाकर में व्यवहार- 
मातृका के द्वदयग्राही विषयेां के विचार का देखने के लिये लालायित 
दे रे हैं। आशा है पुस्तकें की खोज से यह ग्रन्थ शीघ्र मिल 
जायगा । 


( ११ ) लगभग इसी समय मे--५४० वर्ष उत्तर लखिमादेवी की 
आशा से मिसरूमिश्र ने विवादचन्द्र लिखा | 


( १२ ) रत्नाकर के जोड़ का ही--यद्यपि उतना विशद नहीं-- 
दूसरा मेथिल निबन्ध चिन्तामणि हे | इसके रचयिता हैं वाचस्पतिमिश्र । 
पर ये दाशेनिक शिरोमणि भामतीकार वाचस्पति नहीं हैं। ये मिथिला में 
'अ्रभिनववाचस्पति' के नाम से प्रसिद्ध ईं । मिथिला के राजा हरिना- 
रायण के ये सभापरिडत ये । इनका समय १४ शताब्दी का अन्त या 
१५ शताब्दी का आरम्भ हे। हस निवन्ध के प्रधान खण्ड हें-- भाद 
चिन्तामत्रि, ' तीर्थचिन्तामणि, नीतिचिन्तामणि, प्रायश्चित्तचिन्तामणि, 
(विवाद लि्ता मणि.”  व्यवहारचिन्तामणि | “कृत्फचिन्तामणि' जे। मिथिला 
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में चश्डेश्वर के नाम से प्रसिद्ध है सम्भव है इन्हींका हे । द्व तमिर्णय 
भी इन्हींका कहा जाता है । 

इन धमंशासत्रों की परम्परा मिथिला में बहुत दिन तक चली आई 
है| वाचस्पतिमिश्र के पैोल फेशवमिभ्र का द्वैतपरिशिष्ट--बर्भभान के 
धिवेक ( स्मृति विवेक, नीतिविवेक, दर्डविवेक हत्यादि )-देवनाथठाकुर 
की कामुदी ( स्मतिकामुदी, मंत्रकामुदी, तन्त्रकाम॒दी, भ्रधिकरणकै।मुदी 
इत्यादि ) हरिनाथ उपाध्यायकृत स्मृतिसार--स्मृतिसारोद्धार---नरहरि 
उपाध्याय का कण्टकाद्धार, शूलपाणिकृत स्मतिविवेक भवानन्दकृत दण्ड- 
नीति, दृत्यादि । 

इनमें स्मतिसार वाचस्पति मिश्र से प्राचीन है। विवादचिन्तामणि 
में इसका उल्लेख है । 

(१३) वाचस्पतिमिश्र के समकाल ही में (ई० १३६०-१३६० ) 
विश्वेश्वर ने मदनपारिजात बनाया । ये दिल्ली के प्रान्त के राजा मदनपाल 
के सभापंडित थे | इस ग्रन्थ में ६£ स्तवक् हैं | व्यवहार का केवल दायभाग 
का विषय इसमें है| हेमादि, अपराक॑, कल्पतरु, स्मृत्यथेसार, मितक्षरा, 
स्मृतिचन्द्रिका, इनका उल्लेख इसमें है। इनके रचे और भी प्रन्थ हैं- 
मह्ार्णव (कर्मविपाक), स्मृतिकामुदी (शुद्धधर्म), मदनविनोद (वैद्यक), 
कालनिशय । 

(१४) १४ शताब्दी का सबसे प्रधान ग्रन्थ है जीमृतबाइनकृत घर्मरक | 
जिसका एक खंड “जीमूतवाहनदायभाग' के नाम से प्रसिद्ध होरहा है। 
3९॥(४। 5८॥00। का यही प्रधान निवन्ध माना गया है। इसके समय 
का ठीक निर्णय नहीं होंसका है | पर यदि इसके टीकाकार के ऊपर विश्वास 
करके-इनके ग्रन्थ में वाचस्पति मिश्र के मत का खंडन है-ऐसा माना जाय 
ते १४ शताब्दी के पीछे इनका समय मानना होगा | १६ शताब्दी के 
रघुनन्दन ने इनका उल्लेख किया है। इन्हीं कारणों से इनका समय १४ 
शताब्दी माना गाया है । 

(१५) १५ शताब्दी के आरम्म ही मे प्रयागपारिजात लिखा गया । 
इसके रचयिता हैं उसिंह | इसकी एक पुस्तक ई० १४३७ से पहले की 
लिखी मिली हे-पर इन्देंने पराशरमाधव का उल्लेख किया है। इसीसे 
इनका . समय १५० शताब्दी का आरम्म माना गया है। इनके पुदा ने 
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६० १४५० में कालनिशयदीपिका नामक ग्रन्थ लिखा | इससे मी इनका 
समय प्रमाणित दाता है | 

(१६) मदनरत्र-प्रदीप-थधा मदनरत्र-सात उचद्योतों में विभक्त एक 
बड़ा निबन्ध है। इसमें माधवाचार्य का उल्लेख है। १७ शताब्दी के 
ग्रन्थों में इसका उल्लेख है | इससे मदनरत्न का समय १४५४० के लगभग 
माना गया है। ये मदन मदनपारिजातवाले मदनपाज्ञ नहीं हैं । 

(१७) दलपतिकृत नृर्सिहप्रसाद १२ सायं मे बिभक्त एक बड़ा 
निबन्ध है। इन्होंने अपनेको निजामशाह का 'साम्राज्यधुरन्धरमहीपति' 
लिखा है। यह निजामशाह प्रायः अहमदनगरवाले हैं जिनका राज्यकाल 
ह० १४८६-१४०८ है । 


(१८) सेलहवबीं शताब्दी में सबसे प्रधान मिबन्धकार रघुनंन्दनभट्टा- 
चार्य हुए हैं। इनका प्रधान ग्रन्थ स्मृतितत्व है । इसमें र८ लण्ड हैं। 
ब्रपने ज्योतिषतत्व में इन्होंने १४६८ साल की चर्चा की है और यह 
चैतन्य के समकाल थे । इसीसे इनका समय सोलहवीं शताब्दी का 
प्रारम्भ माना गया है । 


(१६) चैतन्य के समकाल उड़ीसा के राजा प्रतापरुद्रदेव द्वुए हैं। 
(१४०३-१४२४) । इनका निबन्ध सरस्वतीविलास नाम का स्वज्ञ- 


परिपूर्ण है । इसका व्यवहारखणड छुप गया है। इसका दक्षिण भारत में 
बड़ा मान है | 


(२०) ऐसाही प्रसिद्ध एक दूसरा निबन्ध टोडरानन्द है, जो श्रकबर के 
मन्त्री टोडरमल की श्राशा से लिखा गया। इसके मिन्न भिन्न खण्डों का 
नाम 'सेख्य' है। व्यवहारसाज्य की एक पोथी १४८१ में लिखी हुई 
मिली है और व्रतसाख्य की पेथी १४८३ में । टाडरानन्द के वाक्यों का 
उल्लेख व्यवहारमयूख तथा शुद्रकमलाकर में पाया जाता है । 

(२१) नारायणभट्ट का प्रयोंगरल १४५२४-१४४६ में लिखा गया। 
बंबई प्रान्त में गहाचार के विषय में यह अब तक मी -प्षमाण माना 
जाता है। 

(२२) नारायणभडट्ट के पुत्र शंकरभट्ट ने धर्मद्रेतनिणंयः नामक ग्रन्थ 
लिखा जिसका समय सेालहवीं शताब्दी का अ्रन्त माना गया है | शह्लुरभट्ठ 
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ने मीमांसा के भी कई ग्रन्थ लिखे जिनमें मीमांसाबालप्रकाश और 
शास्त्रदीपिका टीका प्रसिद्ध हैं । 

(२३) शंकरभट्ट के भाई रामकृष्णभट्ट ने भी एक धम्ंशास्त्र ग्रथ 
लिखा । 

(२४) सन्नह्वी शताब्दी के आरम्म में नन्‍्दपरिडत ने काशी में 
दत्तक-मीमांसा लिखा | 

(२५) सलहवीं ही शब्मब्दी में नीलकण्ठ ने अ्रपना धर्मशास्त्रनिबन्‍्ध 
भगवन्तभास्कर नाम का लिखा | इसके बारह खण्ड “'मयूख' के नाम से 
प्रसिद्ध हैं। संयुक्रप्रान्त में यमुना और चम्बल के सज्ञम पर भरेद्दा के 
राजपूत राजा भगवन्त देव की श्राशा से यह ग्रन्थ लिखा गया । 

(२६) नीलकरूठ के पुन्न भानुभ ने श्रपने पितामह के द्वैतनिर्ण॑य 
का सारांश रूप द्वेतनिर्शय-सिद्धान्त-संग्रह लिखा । 

(२७) इसी शताब्दी के अ्रन्त में नीलकण्ठ के दैहित्र दिवाकर ने 
धर्मशासत्र-सुधानिधि नाम का निबन्ध लिखा | 


(२८) नीलकण्ठ के चचेरे भाई कमलाकर थे । जिन्होनें निर्ययसिन्धु, 
धमंतत््व (जिसका एक खण्ड शूद्रकमलाकर है ) और बिवादताण्डव 
लिखा । इनके ग्रन्थों में जीमूतवाहन के मतों का खण्डन पाया जाता है 
और इनके ग्रन्थ महाराष्ट्र देशर्मे सबसे अधिक प्रामाणिक समझे 
जाते हैं । 


(२६) कमलाकर के बड़े भाई दिनकर ने कमंविपाकसार लिखा। 
दूसरा ग्रन्थ इनका दिनफरेायोत हे । इसके व्यवहारखण्ड में लिखा हुआ 
है कि इस ग्रन्थ को दिनकर के पुत्र विश्वेश्वर या गागाभट्ट ने औरख़जेब 
के खमय में पूरा किया | 

(३०) कमलाकर के एक छेटे भाई लक्ष्मण ने एक प्रन्थ आचार- 
सार और उनके पुत्र अनन्त भट्ट ने रागकल्पद्र म लिखा । 

(३१) इसी वंश के कन्याकुल में एक दूसरे दिवाकर हुए जिन्होंने 
दानचनिद्रका लिखी । दूसरे रामचन्द्र मे कृत्यरत्ञावली लिखी | 

(३२) इसी शताब्दी में अकबर-जहांगीर के समय में मित्रमिश्र हुए; 
जे। ओरछा के राजा वीरसिंहदेव के सभापरिडत थे। इनके द्वारा अनेक 
पंडितों ने सकलशास््न-निवन्ध वीरमित्रोदय नाम का लिखा। इहब्होंने 
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जीमृतवाहन के मत का जहां तहां खण्डन किया हे। वीरसिंहदेव के छेटे 
भाई को समर्पित एक ग्रन्थ मित्र-मिश्र ने १६३४ में लिखा | 

(३३) सब्हवीं शताब्दी के और धमंशाक्र ग्रन्थ ये हैं:--. 

वैद्यनाथ का स्मृतिमुक्ताफल, रघुनाथ का गोज्नप्रवरनियाय . और 
कालत॒त्वविवेचन, अनन्त का विधानपारिजात, जहांगीर और शाहजहां के 
समकालीन राजा कृपाराम का लिखाया हुआ रामप्रकाश, रघुनाथसूरि का 
प्रयागतत्व, भट्टोजी दीक्षित का कालनिरणय तिथिनिर्णय इत्यादि, रघुनाथ 
का स्मार्तव्यवस्थारशव, बाजबहादुर के सभापरिडत अरनन्तदेब का स्मृति- 
कोास्तुभ । 

अटद्दवारहवीं शताब्दी में १७१३ में मथुरा के महाराज जयर्सिंह के सभा- 

पण्डित रत्नाकर ने जयसिंहकल्पद्र म लिखा | और ग्रन्थ इस शताब्दी के 
यें हैं : --श्रीकृष्णतकलिक्लार का दायक्रमसंग्रह, नानादेशनिवासी बारह 
पणिडतें का लिखा हुआ विवादाशवभज्ञन, वारेन हेस्टिंगज के उद्योग से 
१७७३ --१७७४ में ग्यारह पणिडतों की एक समिति ने कलकत्ते में एक 
संग्रह विवादार्णवसेतु नाम का लिखा। इसके उपाद्घात से यह ज्ञात 
होता है कि इसमें अधिकांश जीमृतवाहन ही के मत का अ्रमुसरण 
किया गया | इसी तरह १७८६ में 97 ५०॥|॥७॥ |०7८५ ने विवाद- 
साराशव और जगन्नाथ का विवादभज्ञार्णव लिखयाया और इसी 
शताब्दी के अ्रन्त में (00007००४८ ने धर्मशास्संग्रह, सिद्धान्तपीयूष, 
मिताक्षराटीका बालम्मठी लिखवाया । 

उन्नींसवीं शताब्दी म॑ भेथिल परिडत हर्षनाथ झा ने संस्कारदीपक 
तथा चातुश्चरणतड़ागेत्सगे-पद्धति और पणिडत हलधर भा (हल्ली भा ) 
ने वर्षकृत्य लिखा । ये तीनों ग्रन्थ दरभज्ञा के महाराज लद्ष्मीश्वर सिंह की 
आशा से लिखे गए | महाराज की इच्छा एक सर्वाज्ञपरिपूण मिबन्‍्ध लिख- 
बाने की थी और घमंशास्त्र के मिन्न मित्न खण्डें के मिन्न भिन्न परिडतें को 
घॉट मी दिया था, पर उक्त दा पणिडतों को छोड़' कर'और किसीने कुछ 
नहीं लिखा ।““इस बात का दुःख महाराज के' अन्त सक रहा | 

'इसके अतिरिक्त कश्मीर में महाराज- रशसीरसिंह मे एक- रणवीर- 
महानिबन्ध ल्िखवाया । जो प्रायः आज -कल'. उस देश में माना 
जाता दे | 


[ ७६ ] 
झध्याय (२) 
वपवर्मरप्तातृछा 


( व्यवहारनिणय का प्रकार ) 
सभा. ( 


जहां विवादों का निर्णय होता है उसे 'सभा' कहते हैं; जिसे श्राज 
हम (१0४७४ या कचहरी कहते हैं। सभा वह है जहां तीन वेद के 
जाननेबाले ब्राक्षणों के सहित राजा के नियुक्त किये हुए एक विद्वान्‌ 
ब्राह्मण बैठे । ( मनु० ८-११ ) 

अ्रथेशासत्र में कहा हे कि हरएक प्रान्त की सीमा पर और हरएक 
जिला के केन्दू में तीन. धार्मिक सजनों की सभा बैठेगी । 

सभाग्ह (कचदइरी का मकान) किला के भीतर होना चाहिये और सब 
मकानें से अलग रहे, राजभवन के पूरब ओर-पूर्वाभिमुख | बैठने के 
आसन, फ्रूल्ठ, की मालाये, धूप, अन्न-फल-फूल के बीज, रत्न, लेख, देवताओं 
की मूर्ति, अन्न- और जल+«ये सब चीजें वहां रक्‍्खी हों । (बृहस्पति) 

राजा प्रातःकाल में अपना नित्य कर्म करने के बाद-गुरु, ज्योतिषी, 
वैद्य, देवता, ब्राक्षण और पुरेह्वितें की फूल और आभूषणों से पूजा करके 
सभा में प्रवेश करें।। कचहरी का समय साढ़े सात बजे सबेरे से लेकर 
दे।पहर बारइ बजे तक दाना चाहिये । महीने के आठवें, चाददवें, पन्द्रहवें 
तेइसवें, और तीसवें दिन सभा की बेठक नहीं होगी । 

सभा चार तरह की होगी-१-प्रतिष्ठित समा-श्रथत्‌ एक निश्चितस्थान 
में बैठने वाली । २-श्रप्रतिष्ठित समा-जिसकी बेठक एक नियत ख्ान में 
नहीं दाती ।+"अवश्यकतानुसार प्रान्त प्रान्त या गांव गांव जाकर इस सभा 
की बैठक होती है। ३-मुदित सभा-दश्रर्थात्‌ जिसका प्रधान एकद्दी 
निर्शायक या जज दा । ४-शासख्रिता सभा--जिसमें प्रधान के स्थान 
पर स्वये राजा बैठे | ( पराशरमाधव---एष्ठ १८ ) 


इन राजसब्बन्धी सभाओं के श्रतिरिक्त कुछ कोक्षिक या सामाधिक 
सभायें --पशच्चाय्तें--- मी देती थीं-जहां बनवासियें' फे ऋगढ़  बनवासिग्रों 
के क्षरा, ब्यापारिया के कगढ़े. व्यापारियों: के द्वारा, सिपाहियों के भगड़े 


[.. के, | 


सियास्ययों के द्वारा, और ग्रामवासियें के आमड़े ग्रामवासियों के द्वारा ते 
किये जाते थे । ( पराशरमाफ्व--पएृष्ठ १६ ) 

सभा में इनका हेना ग्रावश्यक हे--१. राजा २ प्राइविवाक (जज) 
३. सभासद---355€5५5० ४. स्मति, घेषक श्रर्थात्‌ सभा के किये हुए 
निर्णयें का उद्घोष करनेवाला 7/00]9॥72८7 या [[८:४)१--५ गणक- 
हिसाब लगानेवाला, ६-लेखक, ७-सेना,८-आग, ६-जल, १ ०-स्वपुरुष 
( साध्यपाल ) ]33!]7# या [?०॥८९८ ०४८८ म्रुददई मुद्दालदह और गवाहों 
का बुलानेवाला । 


सभा मैं पश्चिम ओर पूर्वामिमुख द्वेकर राजा-उसकै आगे दाहिनी 
और /९ 5६९5५०7, वायीं श्रोर केखक, उसके आगे राजा के सम्मुख गणक बैठें । 

राजा सभा का नियन्ता हे--ऐसा बृहस्पति ने कहा है। मनु 
(८. १ ) की आशा है कि नब राजा व्यवहार अर्थात्‌ किसी मामछे की 
जांच करना चाह ते ब्राह्मण औरर मन्चत्रियों के साथ विनीत भाव से सभा 
अर्थात्‌ कचहरी में प्रवेश करें | इस पर मेघातिथि का कहना है कि राजा 
के साथ ऐसे द्वी व्राह्मणों को प्रवेश करना चाहिये जे मन्त्रश दें | 
यहां मन्त्र शब्द का शअ्र्थ वेद! और “ विचार ' दोनों हे सकता है। 
मेघातिथि का यह मी कहना है कि जितने ऐसे मामले दें जिसमें 
दण्ड देने की सम्भावना है उन सबको राजा स्वयं देखें। और मामले 
के प्रसञ्ञ में सबसे उत्तम निर्णायक स्वये राजा हैं, उनके नीचे तीन सभासद 
सहित प्राइविबाक, इनके नीचे जाति, श्रणी, कुल ग्रामीण तथा बागरिक 
(नारद १. ८)। दण्डदेना राजा ही का काम है, पर देष का निर्णय 
करना और लेगों का। याशवल्क्य (२. ३) की आशा है कि यदि 
कार्य्यान्तर में लगे होने के कारण राजा को स्वयं ग्रवकाश न हो तो मामला 
जांचने के लिए वह एक प्राड़विवाक को नियुक्त करें जो सभासदों की मदद 
से व्यवहारों की जांच करेंगे । ये सब, [90४८ तथा 355९५४० धर्मशास््र 
के जाननवाले होने चाहिये | पर जैसा ऊपर कहा जा चुका है-और लोेगें 
का सिद्धान्त है कि यदि राजा स्वयं भी व्यवहारों की जांच करे तो भी उनको 
झपने पास एक धमंशाऊख्र भाननेवाले जज को रखना चाहिये। मुहई, 
मुद्दालह, तथा गवाहियें को पूछना तथा विबाद के सारांश का विवरण 
करना जज का काम हे-हसीसे इनका पारिभाषिक नाम प्रादपिवाक है 
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( ऐसा नारद ने कहाहे ) जज ऐसे ही आदमी हे! सकते हैं जो व्यवहार के 
कार्य्येक्रम को भली भांति जानते हों, वेद और स्मृतियों में निपुण. तथा 
तक दिशास्रों में निष्णात हों ( नारद ) तथा अ्क्र र, मधुर स्थभाष, 
कुलपरम्परागत, चतुर, उत्साही, निर्लोभ । मेधातिथि का कहना है कि 
उनको धमंशासत्र में मी निपुण होना चाहिये, जिससे उनके चित्त पर 
रागद्वेष का प्रभाव नहीं पड़ने पावे । जब तक मामला पेश हे--तब 
तक जज को दोनोंमें से किसी विधादी के साथ एकान्त में बातचीत 
नहीं करना चाहिये | यदि वह करें तो उनको जुमाना देना पड़ेगा । 


सभासद तीन पांच या सात होगे ( बृहस्पति ) । मनु ने. 
तीन ही कहा है, पर मेधातिथि के अनुसार यह संख्या वह है 
जिससे कम 355255807 नही हो सकते । जा आदमी. 
देशाचार नहीं जानता है, जा नास्तिक है मूख्ख है 
या लोमी है सा सभासद नहीं दा सकता । मुकहमा का तहकीकात 
करना सभासदों ही का काम है। सभासदों को राजा नियुक्त करेंगे, 
किसीकों सभासद बनने का स्वयं अ्रधिकार नहीं है । सभासद ऐसे ही 
लोग हो सकते हैं जो विद्वान हैं श्र्थात्‌ श्रद्ध सहित वेद तथा वेद के 
अर्थ को समकने के लिये मीमांसा शास्त्र जानते हों, कर्तव्याकर्तव्य तथा 
धमंशासत्र का शान हो, सत्यवादी और रागदषादि दोष से रहित देने के 
कारण राजा को निष्पक्षपात राय दे सकते है| (मनु,८. १० या० २. २)। 
सभासद ब्राह्मण ही हो सकते हैं। पर यदि उक्त गुणवाले ब्राह्षण न मिल 
सकें तो उक्त गुणसम्पन्न ज्ञत्रियों को मी राजा सभासद बना सकते हैं-- 
क्त्रिय न मिले तो वैश्य को, पर उक्त गुणों का होना आवश्यक है 
( कात्यायन) | राजा को धर्मशा(त्र बतल्ानेवाला ब्राक्षण ही हे! सकता 
है, शुद्ध कभी भी नहीं ( मनु ८. २० )। इस पर मेधातिथि क्षिखते हैं 
कि यद्यपि कुछ कुछ धमंशासत्र सीख कर शुद्ध भी विचारक तथा दंड 
का प्रयोग करनेवाला है सकता है तथापि उसको यह अधिकार नहीं 
है कि किसी मामले में किसी तरफ अपनी राय प्रकट करे | कोई भी 
जज या सभासद हों उनका काम केवल श्रपनी राय देकर राजा को 
मदद करना है---मामला को देखना और उसका ब्रिंणेय करना राजा ही 
का काम है। यदि राजा न ग्रासके तब यह काम जज करेगा ऐसा 
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विश्वरूप का सिद्धान्त है ( याश० २।१ )। यदि ये असेसर काम क्रोध 
लोभ इत्यादि दोष से कलुषित हां और इस कारण से शास्त्र के विरुद्ध 
ग्राचरण करें तो उनके ऊपर जुरमाना हा--जे। विवाद के मूल्य का 
द्विगुण हेगा । ( याश, २।४ ) | यह दंड केवल ऐसे विवाद के प्रसंग में 
है जिनका सम्बन्ध धन से है । और तरद्द के विवादों के प्रसंग में असेसरों के 
दुराचरण के लिये और तरह के दंड भी कहे गये हैं । जैसे यदि असेसर 
घूस ले तो उसका सर्वस्व हरण होना चाहिये अर्थात्‌ उसका संब धन 
राजा जमप्त कर लेगा--ऐसा विष्णुस्मति में लिखा दै। बिना मामला 
को अच्छी तरह सम्रके श्रसेसर अपनी राय दे तो उसको विवाद से 
दिगुण जुरमाना देना पड़ेगा । श्रसेसरों को भी विवादवालों में से किसी 
के साथ एकान्त में बातचीत नहीं करना चाहिये । यदि करें तो दंडित हों । 
विश्वरूपाचार्य के मत से यदि उक्त दोप स्वयं राजा में या जज में 
पाये जाय॑ तो उनके ऊपर असेसरों के लिये जो दंड कह्दे गये हैं उनके 
द्विगुण दंड होंगे । 


स्मृति ( उद्धोपक ) का काम है राजा से किया हुआ विवाद- 
निर्णय का उद्घोषण करना, अर्थात्‌ इस बात का उद्धोषण करना कि 
किसने हारा, किसने जीता, किसको क्‍या दण्ड हुआ ( वृहस्पति )। 

गणक का काम हे--विवाद विषय का क्‍या मूल्य है हस बात का 
हिसाब लगाना । गणक को व्याकरण, कोष, हिसाब किताब, गणितशास्तर 
नक्षत्रशात्र और फलित ज्योतिष में निष्णात, सच्चरित्र, और नाना प्रकार 
की लिपियों का जाननेवाला होना चाहिये । 

लेखक का काम है--निणयों का लिखना । यह ऐसा होना चाहिये 
जो साफ लिग्व सके, सत्यवादी, शान्तस्वभाव और व्याकरण जानने- 
वाला द्ो। 

आग और सेना रखने की आवश्यकता शपथ के लिये होती है । 

प्यासे और धबड़ाये हुए लेगों के उपकारार्थ जल रखने की आवश्य- 
कता होती है । 

'स्वपुरुष्' या साध्यपाल का काम है--विवादियों को और उनके 
गवाहों को बुल्दाना और उनके ऊपर निगरानी रखना-(बृहस्पत्ति) | यह 


[ ए८डे ] 


शूद्र होगा और सभासदों के मातहत रहेगा। नियुक्ति शनकी राजा शी 
करेंगे | 

विवाद का विचार किस तहर हा रहा है--क्ष्सके साक्षी के लिये 
वहां एक परिषद की आ्रायाजना राजा को कर्तव्य है, जिसमें उच्चकुल के 
सजन, सश्नरित्र, वृद्ध, और धनवान्‌ महाजन लेग रहेंगे (कात्यायन)। 


व्यवहार -मांमला, सुकदमा-किसे कहते हें ९ 


[ याश् २५ ] एक आदमी दूसरेके द्वारा अनुबित प्रकार से पीड़ित 
हेकर जब राजा या जज के पास नालिश करता है-हसीके “व्यवह्ार- 
पद' ( मुकदमा ) कहते हैं । 

जब एक आदमी दूसरे के विरूद्ध श्रपना दावा करता है-यही 
« व्यवहार ” का सुख्य अंश हे। जैसे किसी जमीन के प्रसंग में एक 
कहता है “यह मेरी हे” और दूसरा कहता है “नहीं, मेरी हे '। व्यवहार 
के ८ अ्रेश हैं--( १ ) प्रतिशा ( दावा [0]97॥+ ) ( २ ) उत्तर (बयान 
तहरीरी, ए7:६(6॥ 8(9६९॥6॥)( ३) संशय (779॥778 ०0 88प6)॥ 
(४ ) देतु ( बहस /४६०77८॥5) (५) परामश ( तहकीकात, 
[07९5४४४2०॥00), (७) प्रमाण ( सबूत [20068 ३० 3०0७॥०७ ) 
(७) निर्णय (फेसला [0९८8०॥), (८) प्रयोजन, निर्शयय का परिणाम 
( जय, पराजय, दण्ड इत्यादि ) 
याशवल्क्य ने चार ही खण्ड माना है। 

चतुष्याद्‌ व्यवहाराउय विवादेषूपदिश्यते । ( याश० २।८ ) 

इसीके अनुसार श्रपरार्क (० ४८४ में ) १ भाषा (दावा ) २ 
उत्तर, ३ प्रमाण और ४ निर्णय इन्हीं चारों को व्यवहार के चार श्रश 
बताया हे । । 


“्यवहार' पद का यागिक तथा रूढ़ श्रर्थ यों हे-श्र्थी ( मुदई ) 
प्रत्यार्थी ( मद्दालह ) के बीच का विवाद जिसका अ्रवसान या अन्त 
“निर्यय! से देता है। इसके रूव्यर्थ का वर्णन करते हुए कात्यायन ने 
कहा हे--- धर्म के हास दाने पर जब दे आदमियें के वीच किसी 
घस्तु के प्रसंग में श्रपने स्वत्व (हक ) स्थिर करने के उद्देश्य से विवाद 
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उपस्थित होता है--इसके “व्यवहार! कहते हैं ।” यदि सभी मनुष्य 
अपने धर्म पर स्थिर रहें तो कमी विवाद या व्यवहार हा ही नहीं सकता । 
बृहस्पति ने ता यहां तक कहा है कि विवाद जब हेाता है तब द्वष से 
अथवा लेभ से ॥ 'ब्यवह्ाार' पद का योागिक अर्थ मी कात्यायन ही ने 
बतलाया दै---“' “वि' विविध, नाना प्रकार का-'अ्रव' संशय-- 'हार' 
हटाना, दूर करना। हससे “व्यवहार' का अश्रर्थ हुआ "नाना प्रकार के 
सन्देहीं। (भगड़ों। को दुर करमा' | (पराशरमाधव-थ्यवह्वार प्ृ० ७-८) ॥ 
मेघातिथि ( मनु ८।१ )--श्र॒र्थी प्रत्यर्था की उन क्रियाओ्रों के “व्यवहार' 
कद्दते हैं जिनको वे अपने स्वत्व स्थापन करने के लिये करते हैं। श्रथवा 
कऋ्रणदान प्रद्धति जे अ्रठारह गिनाये गये हैं उन्हींको हम “व्यवहार' पद 
से विवक्तित कह सकते हैं | 


प्रतिज्ञा । 


प्रतिशञा-दावा-दे। प्रकार की होती हे--'शंकाभियेग' ( सन्दिग्ध ) 
और “ तत्त्वामियाग”' ( यथार्थ, निश्चयमूलक )। दावा करनेवाला यदि 
ऐसा है जिसके चरित्र के प्रसंग में उसकी कुसंगति प्रवृत्ति द्वारा नाना प्रकार 
के सन्देह दे सकते हैं तो उस दावा को 'सन्दिग्ध' कहते हैं। जहां चार 
माल समेत पकड़ा गया है और उसके ऊपर मालवाले ने नालिश की 
ते उसे “निश्चित” कहते हैं ( नारद १।२७) | तत्वाभियाग के मी दे भेद 
हं-(१) प्रतिषेध स्वरूप-जिसमें निषेध वाक्य प्रधान है जैसे 'इस आदमी ने 
मुझसे ऋण लिया से नहीं दे रहा दे -“-(_ २ ) विधिस्वरूप, जैसे “यह 
आदमी मेरी जमीन को जबरदस्ती दखल कर रहा है' ( मिताक्षरा ए० 
२४१ )। विस्तृत रूप से अ्रठारह प्रकार के विवाद हें-( १) ऋणादान 
(२ ) निक्षेप (३) अस्वामिविक्रय (४) सम्मूय समुत्थान, ( ५ ) दत्ता 
नपाकर्म, ( ६ ) वेतनादान ( ७ ) संविद्व्यतिक्रम (८) क्रम-विक्रयानुशय, 
( ८) स्वामिपालविबाद, ( १० ) सीमाविवाद ( ११) वाक्‌-पारुष्य 
(५ १२ ) दण्डपारुष्य ( १३ ) स्तेय, ( १४ )साहस, ( १५ ) स्त्रीसंग्रहण 
( १६ ) स्र्रीपुरुष धर्म, ( १७ ) दायबिभाग, ( १८ ) द॒तर-समाहबय । 
(९ सनु० ६।४-७ ) 


राजा को स्वयं या किसी राजकीय अफूसर को यह उचित.नहीं है कि 
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किसी विवाद को उत्पन्न करें अथवा पेश किये हुए विवाद को दबा रखें । 
( मनु० ८।४३ )। इसके दे अर्थ किये गये हैं। राजा किसी मुकदमे 
को चलावे सो उचित नहीं-अथवा यद्यपि अपराधी को अपराधी जानकर 
राजा स्वये उसका निपटारा कर सकता है दण्ड इत्यादि दे सकता है, 
तथापि ऐसा करना उचित नहीं । विवादनिर्णय की जे! विधि शारू में कही 
गई है उसी विधि के अनुसार अभियुक्त के अपराध का यथाशाखत्र विधार 
कर ही कर निपटारा करना उचित है (मेघातिथि)। पर अरपरार्क (६०५) 
का मत है कि यह अ्रदालती मामले (ऋणादान इत्यादि) ही के प्रसंग में 
ठीक हें---फाजदारी के मामले में नहीं । यदि किसीने चारी या खून 
किया है ता बिना सभा में अभियेग हृत्यादि काररबाई के भी राजा 
स्वयं अपराधी के पकड़े जाने पर दण्ड दे सकता है । सामान्यत। बिना 
किसी मुद्दे के मकहमा नहीं चल सकता । 


निम्न लिखित अपराधें का विचार बिना किसी के नालिश किए 
राजा स्वयं कर सकता है-डकेती, राजकीय कर-संग्रह में बाधा डाशना, 
किला में उनन्‍्मार्ग प्रवेश करना, ( पनसाला ) प्रपा का भेग करना, झाग 
लगाना, रक्षार्थ परिखाओ्लों को भरना, रायकीय गुप्त विषयों का व्यवहार 
करना, राजकीय अ्रन्तःपुर भें शयनागार में या कोषागार में रसे॥ घर में श्राशा 
विना प्रवेश करना, राजा से अधिक उज्ज्वल बस्तर भूषादि धारण करना | सब 
प्रकार का राजतिरस्कार इत्यादि (पितामह-वीरमिश्रोदय प्र. ४६)-राजाशा का 
भंग करना, स्त्रीवध, व्यभिचार, चोरी, घ्रणित गाली बकना, गर्भपात 
कराना, लड़कियें को बहकाना, ब्रह्मइत्या गाहत्या उपज्ी हुई खेती को 
नष्ट करना । ( संवर्त नारद-वीरमित्रोदय ५१ ) 

इन सब अपराधें के पता लगाने के लिए, स्तोभक ; [066०४९९८ ) 
और सूचक (599) की आवश्यकता होती है। स्तेोमक' ([)९८९०४४९८) 
वह है जो द्रव्य (९५) इनाम के लेभ से बिना राजा की आशा से ही 
अपराधें का पता लगा कर राजा के पास निवेदन करे और ' सूथक ! 
(509५) वह है जिसको लेगें के अपराधों का पता लगाने के .लिये,राजा 
नियुक्त करता है और यह पता लगा कर राजा को सूचित. करता है | 
“स्तोमक' है 0/2858079]) 702(८८९४४९ और “ सूचक ' 700॥0८ 
'>€९८४४०, 0, !; 0), ( कात्यायनः वीरमिशोदब फु० ५.१ ) 
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अर्थी-मुदई-अपने मन से नालिश करे-राजा राजपुरुष या और 
किसी के कहने से नहीं ( मनु ८।४३ ) 

झर्थी जब अपनी नालिश कर चुका तब प्राइविवाक ( जज ) [या 
साध्यपाल [ 32!# ] उसको दावा के बिषय में प्रश्न करेंगे-तुम्हारी 
हानि किसने की हे ! किस प्रकार की हे ? क्‍यों की हे (कात्यायन)। पूछे 
जाने पर यदि मुदई चुप रह जाय, उत्तर न दे, तो ब्यबहार बन्द कर 
दिया जायगा, आगे की प्रणाली नहीं चलाई जायगी ( पराशरमाधव पृ ० 
४२ )। यदि श्रर्थी सभा में अपने इष्टमित्रों के संग आवे और प्रश्न के 
उत्तर उद्धत रीति से देवे तो उसको दण्ड दिया जायगा ( उशनस्‌ )। 
नियम यही हे कि अर्थी स्वये आकर अपना कार्य्य उपस्थित करे । पर 
किसी किसी अवस्था में बिशेष रूप से अधिकृत प्रतिनिधि द्वारा भी यह 
कार्य हो सकता है ( कात्यायन ) | पर पिता, माता, मित्र या सम्बन्धी 
बिना विशेषरूप से अधिकृत हुए. मी श्रर्थी की श्रोर से कार्य उपस्थित कर 
सकते हैं ( पितामह )। इनके अतिरिक्त और कोई यदि किसीकी श्रोर 
से कार्य उपस्थित करे तो दरिद्वत होगा ( नारद )। यदि अपना सब 
कार्य कहने में श्रर्थी को तत्काल सभा में संकोच दे तो तीन से सात दिन 
तक का समय उसे देना उचित हैं ( कात्यायन ) ॥ 


इसके अनन्तर समापति-राजा वा जज-सभासदों से परामशे कर के 
प्रत्यर्थी ( मुद्दालह ) का आहवान करेगा | यह आहवान-पत्र श्रर्थी ही के 
हाथ में दिया जायगा श्रथवा राजा ही अपने पुरुष द्वारा भेजबावेगा | 
यदि प्रत्यर्थी बीमार है, बालक है, बहुत बूढ़ा हे, बड़ी बिपत्ति में है, धम्म 
कार्य में श्रथया किसी दूसरे बड़े काम में लगा हे, श्रशाच में हे या 
राजकार्य में लगा हे या उत्सव में तत्पर है, या मद्मपान से उन्मत्त है- 
झपस्मार (मिरगी) रोग से पीड़ित है या पागल है तो उसका आराइवान तब तक 
नहीं हैगा जब तक वह आने के योग्य नहीं हों जाय । पर यदि कार्य ऐसा हे। 
कि विलम्ब नहीं दा सकता तो सभा की ओर से सवारी मेजवां कर मंगाया 
जायगा । यदि प्रत्यर्थी की बीमारी इत्यादि ऐसी है जिससे वह बहुत दिनों 
तक उपस्थित नहीं हे। सकता तो वह अपनी ओर से किसीको अधिकार 
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देकर भेजेगा ॥ यदि प्रत्यर्थी प्रतिष्ठित घर की युवती स्त्री हे, झयवा सद्यः 
प्रसूता है, अथवा ब्राह्णी हे तो उसके सम्बन्धी ही बुलाये जायंगे। 
पर यह कृपा श्रप्रतिष्ठित घर की स्त्रियां पर नहीं दे। सकती ॥ 


जिसका आाहवान हुआ है से उत्तर करने के लिये स्वयं सभा में . 
उपस्थित द्वोगा | पर यदि असमर्थ हे ता उसकी ओर से उसका पिता, 
पुन्न, भाई वा येग्य भृत्य आवेगा ॥ (कात्यायन) ॥ श्राहवान होने पर 
यदि प्रत्यर्थी उपस्थित न दा, या उपस्थित होना स्वीकार न करे, तो 
अर्थी उसका “अ्रासेध' करेगा । श्रर्थात्‌ क्‍या तो घर में न रहने देगा या 
मेजन नहीं करने देगा या कहीं यात्रा के लिये नहीं जाने देगा या कोई 
आवश्यक कार्य नहीं करने देगा ( नारद )। यदि हस 'आसेध' का 
तिरस्कार करे या आहवानपन्र का तिरस्कार करे तो राजा से दण्डित 
होगा । ( बृहस्पति )॥ पर यदि वह कोई युक्तिसंगत कारण बतला 
सके जिससे वह अहवान करने पर नहीं आ्रासका-तो उसका दण्ड नहीं 
हागा-फिर से उसके पास आहबानपत्र मेजा जायगा। यदि प्रत्यर्थी के 
प्रति श्र्थी अनुचित श्रासेघ! का प्रयोग करेगा तो दण्डभागी हेगा | 
यदि प्रन्यर्थी पहाड़ पर या पेड़ पर चढ़ा हैे। अथवा नाव या गाड़ी पर 
जाता हे, या थोड़े या हाथी पर चढ़ा दा ते ऐसी अवस्थाश्रों में उसका 
अआसेध' नहीं हे! सकता । 

बाञ्आाइ के समय से लेकर श्रनाज काट कर कोठी में रखने के समय 
तक खेती करनेवाले का “आसेध' नहीं हे सकता । जा विवाह करने 
जा रहा है या अधिक बीमार है या यश करने जा रहा है या जिसके 
ऊपर दूसरा मामला चल रहा है या जा राजकार्य में लगा है लड़ाई 
के समय सिपाहियां का या बालकों का-अआसेध' नहीं हे सकता। इन 
लेागें| का ग्राहवान भी नहीं हे सकता ॥ 

आसेध करने पर भी यदि प्रत्यर्थी सभा में उपस्थित न हा तो उसका 
आाहवान फिर से राजा करेगा | परन्तु अ्र्थी नियमित श्रवसर पर उपस्थित 
हैगा इसके लिये अर्थी को एक 'प्रतिभू! 57०८० देना दागा । 
( नारद ) 

दे। राजपुरुष आ्राहवानपल्र ले जायगा उसका भोजनादि व्यय जिसका 
आइवान हुआ दे उसे ह्वी देना दागा । 
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ग्राहवान के अनुतार जब प्रत्यर्थी सभा में उपस्थित हुआ तब यह 
सुरत्तित स्थान में रक्‍्खा जायगा । 


श्र्थी प्री देने की ओर से प्रतिभू ( 5ध०(ए ) अहण श्रावश्यक 
है| प्रतिभू ऐसा आदमी होना चाहिये जो विवाद विषयक द्रव्य अथवा 
सम्मावित दण्ड देने में समर्थ हा। ( याश, २।१० )। विश्वरूपाचार्य 
के मत में जे। विवाद तत्तुण निर्णय के योग्य हे उसमें प्रतिभू की 
आवश्यकता नहीं है। यदि कोई प्रतिभू न है| तो देने विवादी राजपुरुषों 
की देखरेख में रक्‍्खे जायेगे --खरचा देने अपना अपना देंगे । पर 
निर्णय दाने पर जे पराजित होगा उसकों दूसरेका खरचा देनां दागा 
( अपरार्क')। देने पक्ष के प्रतिभू का ग्रहण आवश्यक हैं क्येंकि 
नियम यह है जब वादी ने दावा किया-- प्रतियादी ने उसे स्वीकार नहीं 
किया--बादी ने प्रभाणीं से अपना दावा सिद्ध किया-तब ॒प्रतिवादी 
को दावा देना पड़ेगा और मिथ्या अस्वीकार करने का दण्ड भी दावा 
के तुल्य देना हागा। इसी तरह यदि वादी अ्रपना दावा सिद्ध न कर 
सका तो दावा का दुगना दण्ड राजा का देगा। इसलिये दोनों पक्त के 
प्रतिभू हैने चाहिये। ( याश. २।११ )। जब प्रतिवादी दावा को स्वीकार 
कर लेता है तब उसे किसी प्रकार दण्ड नहीं देना पड़ता ॥ 


यदि प्रतिभू बादी को या प्रतिवादी के नियमित समय पर उपस्थित न कर 
सके ते दावा का द्रव्य उसे देना देगा | पर यदि प्रतिभू मर गया दे ते 
यह भार उसके लड़के पर नहीं पड़ेगा---यदि पिता केवल उपस्थिति का 
प्रतिंभू रहा है । यदि वह द्रव्य चुकाने का प्रतिभू रहा हा तो 
वह द्रव्य उसके उत्तराघिकारिये| को चुकाना दागा। (मनु८।१५८-१६०) 
निम्नलिखित प्रतिभू नहीं हा सकते--बादियें का स्वामी, उनका 
शत्र , स्वामी का नियुक्त पुरुष, राजद्रोह्दी, जे स्वयं दर्डित दा चुका है, 
जै। स्वये भ्रमियुक्ष है और उस अभियेग का निपठारा नहीं हुआ दे, 
राजकीय पुरुष, तपस्वी, दावा या दण्ड के द्रव्य चुकाने की योग्यता 
जिसमें नहीं हैं, सभ्येों का अ्रपरिचित । ( कात्यायन )। 


यदि वादी या प्रतिबादी अपेक्षित प्रतिभू न दे सके ता वह रक्षकों के 
देखरेख में रक्‍सा आयगा | रकूफक का वेतन प्रतिदिन सयंकाल में उसे 
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ही देना होगा | शूद्रों को जजीर में बांध कर रखना चाहिये। पर इस 
प्रफार रक्षित आदमी अपने नित्य कमों से बेचित नहीं किया जायगा । 
( कात्यायन ) 


व्यबद्वार के बिचारक्रम बादियें के जाति के अनुसार हागा | ग्रर्थाव 
सबसे पहले ब्राह्मणों का अभियाोग सुना जायगा, फिर ज्षत्रियां का 
इत्यादि । ( मनु ८२४ ) | पर ऐसा तभी दागा जब अभियेग एक ही 
दरजे के हैं | यदि वे भिन्न दरजे हैं तब जे! गुरुतर हेगा वही पहले सुना 
जायगा | ( मेधाविथि ) 


जब तक अपने प्रति अभियाग का निर्णय नहीं हे! चुका है तब तक 
प्रतिबादी बादी के प्रति अभियेग नहीं चला सकता (याश., २।६)। यदि 
ऐसा प्रत्यभियाग करना ही दे तो अपने श्रभियाोग के निर्णय दे जाने पर 
करना चाहिये । 


एक श्रादमी के प्रति जब॒ तक एक अ्रभियाग चल रहा हे-जब तक 
उसका निर्णय नहीं हे चुका है-तब तक उसके प्रति दूसरा श्रभियेग नहीं 
चल सकता | ( याजशञ, २।६ ) 

पहले जे। मेोखिक दावा कर चुका है उसमें किश्निन्मात भी परिवर्तण 
लिखित दावा में नहीं होना चाहिये। जैसे यदि मेखिक नाशिश इस 
प्रकारथा कि * इसने मुझसे १०० रुपये ऋण लिये थे सो यह नहीं देरहा 
है ---तो लेख में एसा नहीं लिखना चाहिये कि * इसने जबदं॑स्ती मुझसे 
१०० रुपये ले लिये '। अपरार्क के मत में यदि परिवर्तन पूर्वकथित से 
असंगत वा विरुद्ध न हो तो कुछ हानि नहीं । 

ऋणुदान इत्यादि (ांशा 80 में इन आवान्तर क्रियाश्रों का 
परिणाम मुख्य व्यवहार पर नहीं पड़ता । केवल कई अ्रवस्थाओ्ं में बादी 
या प्रतिवादी दंडभागी हो जाता है। पर दंडपारुष्प इत्यादि ("790॥9। 

८35८५ में इन आवान्तर त्रटियों का प्रभाव मुख्य ब्यवहार पर भी 
पड़ता है | जैसे यदि माखिक अभियोग में श्रमियोक्ता ने कहा 'इसने मुमे 
लाठी से मारा' फिर लिखित अ्मियोग में यदि लिखे कि 'तलवार से 
मारा! तो उसको इस मिथ्या कहने का ही -दंड नहीं मिलेगा---उख्का 
अभियोग मी रद कर दिया जायगा । 
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वाकृपारुष्य--दंडपारुष्य---साहस सम्बन्धी अ्रभियोगों में निशय के 
पहले भी प्रत्यभियोग हे सकता है (याश० २॥१०)। एसे प्रत्यभियोगों का 
मुख्य उद्देश्य रहता हे अपने अपराध की नन्‍्यूनता कराकर दंड में कमी 
कराना | जैसे यदि किसीके ऊपर मार पीट का अ्रभियोग लगाया गया है 
तश्॑ यदि वह यह प्रत्यभियोग करे और उसको सिद्ध करे कि पहिला 
अभियोक्ता ही ने पहले उसे ही मारा था फिर अपने बचाने के लिये 
उसने भी मारा--तो अवश्य उसका दंड कम हो जायगा, प्रत्युत नारद 
के अनुसार जिसने पहले प्रहार किया उसका दंड अधिक द्वोगा, दूसरे 
का कम | 

यदि दोनों ओर से अ्रमियोग प्रत्यभियोग उपस्थित किया जाय तो 
इन दोनों में जो गुरुतर हा उसीका विचार पहले हेागा। 

साहस, चोरी, वाकृपारुष्य, दंडपारुप्य, गोबध, स्त्रियों के प्रसंग 
अभियोग [ अ्रथवा विश्वरूप के अ्रनुसार स्त्रियों के विरुद्ध अ्रभियोग |-- 
इन अियोगों का विचार तत्क्षणही दोना चहिये। श्रभियुक्त को अ्रभियोग 
का उत्तर उसी क्षण देना होगा । (याज्ञ. २१२ ) । और तरह के 
मामलों मे यदि प्रतिवादी ( श्रमियुक्त ) कुछ समय उत्तर के लिये चाहे 
तो विचार के लिये दूसरा दिन नियत हो सकता है | पर हसके प्रसंग 
कांत्यायन ने कुछ नियम लिखे हँ--जिस अपराध का श्रभियोग है सो 
यदि उसी दिन किया गया हो तो उसका विचार उसी दिन होगा । यदि 
अपराध एक वर्ष पहले हो चुका है, तो विचार एक दिन के बाद भी हो 
सफेगा ! यदि छुः वष पहले, तो तीन दिन के बाद | यदि बारह वर्ष पहले 
ते सात दिन के बाद । यदि बीघप्त वर्ष पहले, तो एक मास के बाद | पर 
यह सभा के ऊपर निभर हे-जैसा कार्य, जेसा अवसर रहेगा वेैसः समय 
दिया जायगा | 

यदि धनी अ्रपना पावना चुकाने के लिये ऋणी को स्वये पकड़े या 
और किसी १रह का बलात्कार करे---श्रदालत में बिना नालिश कर अपने 
पक्ष को सिद्ध किये--तो उसका पक्ष 'हीन' हे! जायगा | श्रर्थात्‌ श्रदालत 
में उसकी हार करदी जायगी | ( याश० २।१६ )। इसका तात्पर्य यह है 
कि फिर कभी इस ऋण के प्रसंग दावा नहीं कर सकेगा | ( पराशरमाधव 
पृष्ट० ८ )। 
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ऋुणी ने ऋण को स्वीकार कर लिया--अथवा ऋण अ्रदालत में 
सिद्ध हे गया--फिर यदि ऋणी बिना ऋण चुकाए भाग जाय तो 
उसकी हार तो दागी ही--ऊपर से उसको जुरमाना भी होगा । ( याश० 
२।१६ ) । श्रदालत से बुलाए जाने पर यदि अभियुक्त श्रदालत में कुछ 
उत्तर देना स्वीकार न करे तो उसकी हार होगी और उसका दंड भी 
हागा | ( याश० २१६ )। 


पूछे जाने पर श्रमियुक्त यदि स्थान के प्रसंग भूठ बोले अ्रथया 
पहले जे कह चुका है उसका अस्वीकार करे या परस्पर विरुद्ध बा0 
कहे या अपनी बात को सिद्ध न कर सके या बिना समके बूमे 
ऊटपटांग उत्तर दे या पूछे जाने पर कुछ उत्तर ही न दे तो उसकी 
हार हेगी ( मनु० ८|५३--६० )। उसके ऊपर क्या अ्रभियोग लगाया 
गया है सो जब अभियुक्त मुद्दाह! को समझा दिया गया--उसे इसके 
प्रसंग क्या कहना है सो पूछे जाने पर यदि वह किसी प्रश्न का उत्तर न 
दे सके तो उसकी हार हैगी । ४५ दिन के भीतर श्रमियुक्त को उत्तर 
देना आवश्यक है । पर अभियोक्ता को अभियोग के प्रसंग सभी प्रश्नों 
का उत्तर पहले ही दिन देना हैागा । यदि न दे सके ते उसको दंड 
दिया जायगा ( मेधातिथि ) | 


“अपने साक्षियों के नाम बताओ ऐसा कहे जाने पर यदि वादी 
या प्रतिवादी नाम न बता सके तो उसकी हार होगी ( मनु० ८।५७ )। 


एक बयान कहके फिर यदि इससे बिलकुल मिन्न बयान करे या 
यदि अपने विपक्षी से कहे ““मेंने नालिश नहीं की है” यदि समयों या 
साक्तियों के प्रति द्वेत वा निरादर प्रकट करे; बुलाये जाने पर यदि न 
आवे; यदि पूछे जाने पर कुछ उत्तर न दे या अंडबंड बके (या 
बुलाये जानो पर भाग जाय ) ते उसकी हार होगी । यदि पूछने पर 
उत्तर न दे तो उसी क्षण कैद कर लिया जायगा ( नारद--पराशर- 
माधव प१० ६४ ) | 

जो बुलाये जाने पर भाग जाय, या पूछे जाने पर चुप रहे, या 
जिसका पक्ष प्रमाणों से मिथ्या ठहरे, या जो स्वयं विपक्षी की बात को 
स्वीकार करले--उसकी हार होगी। भागने वाले की हार पंद्रह्न दिन के 
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बाद की जायगी; चुप रहनेवाले की सात दिन के बाद और बाकी 
दीनीं की तत्तूण में ( बृहस्पति--पराशरमाधव ५७ ) | पर यदि ऊपर 
कहे हुए श्रपराध किसी ऐसे कारण से हो जो उस आ्रादमी के हाथ से 
बाहर है तो वह दोषी नहीं समझा जायगा--ऐसा बृहस्पतिही ने 
कहा है | 

पर इन कारणों से हार हो जाने पर भी इन अपराधों का दंड देकर 
फिर से वह आदमी श्रपना पक्त उज्जीबित कर सकता है । जिसमे अपनी 
बयान बदली हो उसको पांच पण दंड देना हेगा। जिसने श्रदालत की 
मिरादर की हे उसे १० पण । जो बुलाये जाने पर उपस्थित न हुआ उसे 
१२ पण | पूछे जाने पर जिसने उत्तर नहीं दिया उसे १६ पण | जो 
भाग गया उसे २० पण ( कात्यायन--पराशरमाधव प्रृू० ४७ )। 

'एक बार डिसमिस हो जाने पर फिर से वही अमियोग नहीं लाया 
आ सकता'-यह नियम केयल वाकृपारुष्य इत्यादि फाजदारी के लिये है। 
पशु-सत्री-भूमि-कुण इनके सम्बन्धी शअ्रर्थविवादों ( अदालती मुकदमे ) 
के लिये नहीं। इनमें उक्त श्रपराधों का दंड देगा पर वादी या प्रतिवादी 
अपना धन नहीं खोएगा ( नारद ) | 

वादी, प्रतिवादी या साक्षी सत्य कह रहां है या भिथ्या इसके 
समभने के कई चिह्ृ बताये गये हैं। यदि सभा में आने पर बिना कारण 
किसी आ्रादमी का चित्त, बोली या शरीर या चाल ढाल विकृत हा जाय 
तो उसे दाषी या मिथ्यावादी समझना । यदि एक जगह स्थिर नहीं रह 
सके, यदि जीभ से बारम्बार श्रोठ चाटे, माथे में पसीना छूटे, चेहरा 
पीला पड़ जाय, या तो बोली रथ सी जाय या रुक रुक कर बोले; 
अधिक और श्रेडब्ंड बके; जो प्रश्न पूछे जाय॑ उनके उत्तरन दे सके: 
प्रश्नकर्ता के सामने श्रांखे न उठा सके--तो ऐसे आदमी को मिथ्यावादी 
समकना (याश० २।१२-१५)। पर ये सब चिहन निरे उपलक्षक हैं-- 
मिथ्यात्व के प्रमाण नहीं | क्‍योंकि यह निश्चय करना कठिन है कि उक्त 
विकृतियों क्या अ्रपराधजन्य डर के कारण हैं या राजसभा ( श्रदालत ) में 
एकाएक आने से । अ्रपरार्क में स्पष्ट कहा है। कि इन चिश्नों को केवल 
सहकारी प्रमाण मान सकते हैं इन्हीके ऊपर निर्भर दाकर निर्णय कर 
देना ठीक नहीं दे! सकता । 


[ ६३ | 


इस विषय के प्रसंग अधेशासत्र ( २१ ) का सिद्धान्त यों है। घादी 
( मुद्ददं ) एक तरह का वयान कर के फिर उसे वापस करले और दूसरी 
पेश करे, उसके बयानों में पूर्वापर पघिराध का विचार न हो; प्रतिवांदी 
के उत्तर के सुनकर भी चुप रहे उसका खंडन न करे--'“'मेरे साक्षी हैं" 
ऐसा कह कर समय आने पर उन्हें नला सके या लावे भी तो जितने 
कहे हैं। उनसे कम, या ऐसे जो नियमों के अ्रमुसार साक्ती नहीं हे 
सकते, या नाम एक का लिखाकर पेश करे वूसरेके (या अ्रपने ही 
साक्तियों की बयान में बीच में कह पड़े “यह भूठ कह रहा है, यदि 
अनुचित स्थान में साक्षियों से बातचीत करे --तो उसकी हार हे।गी | 
ऐसी दशा में यदि साछियों के बयान के बाद हार हुई ते बादी का दंड 
दाषे का पंचमांश होगा | यदि उसकी अपनी ही बयान के बाद हार हुई 
ती दावे का दशमांश । इस तरह हारे हुए बादी का जजों के वेतन का 
अष्टभांश भी देना होगा और मामले के प्रसंग जिन लेागों का आना जाना 
हुआ हो उस आने जाने का मार्गव्यय भोजन इत्यादि का व्यय भी उसे 
हौ देना हे।गा | 


अ्भियेग सभा में लाया गया--उसके सम्बन्ध के पूर्वांग सब समाप्त 
है| चुके और विचार आरम्भ हो चुका | इसके बाद यदि बादी-प्रतिबादी 
आपस में विधाद ते करते ते देनोंका दावे का द्विगुण दंड देना होगा 
( वृहस्पति-पराशरमाधव 7० ५८ ) | पर कात्यायन के अ्रनुसार यह दंड 
तभी देगा जब राजा से किसी प्रकार की ठगाई की गई होगी | किशी 
किसी विवाद में राजा की श्राशा से भी बादी-प्रतिबादी आपस में ते करते 
सफते हैं-मैसे अब प्रमाणबल देनों पक्त में बराबर है | 


“भाषा? अथीका आवेदन ( महृह की नालिश ) 


प्रति व्यवहार में चार प्रधान अंश हेते हैं-( १ ) अ्र्थी का शआवे- 
दन-पूर्व पक्ष! ( २ ) प्रत्यर्थी का उत्तर-'उत्तरपक्ष' (३ ) प्रमाण-“क्रिया' 
(४ ) मिर्णंय, सिद्धान्त-(प्रत्याकलिंत' । आ्राह्मन पाने पर जब प्रत्यर्थी 
सभा में उपस्थित हुआ तब उसके समक्ष में श्रर्थी अपना दावा ( जे 
पहले केवल वाचनिक थी ) लिख कर पेश करे | जिनन्‍्ही शब्दों म॑ जिसी 
रूप की पहले वायनिक दावा की गई थी उन्हीं शब्दों में उसी रूप की 
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लिखी जानी चहिए.। [ पर विश्वरूप का मत है कि लेख में उपक्रम 
उपसंहार सहित सर्वींगपूर्ण प्रतिशा होनी चहिए जे! वाचनिक प्रतिज्ञा में 
नहीं हे! सकता ] | इस लिखित प्रतिशा पर दोनों पक्तियों के नाम और 
जाति तथा तारीख लिखे जाने चहिएं और विवादास्पद द्रव्य उसका 
परिमाण वा संख्या वर्ष, मास, पक्ष, तिथि इत्यादि | ( याश० २॥६-७ ) 
श्र्थी के इस प्रतिज्ञापत्र का पारिभाषिक नाम हैं भाषा” 'प्रतिज्ञा' 'पक्त- 
अथर्ति अर्जादावी । आवेदन! ( दावा ) और “भाषा” ( अ्रजींदावी ) में 
यही मेद है कि दावा पहले बाचनिक होता है और उसमें केबल स्थूल 
रूप से विवाद विपय सूचित रहता है पर “भाषा” में उपक्रमेपसंहारसहित 
सर्वांग परिपूर्ण पक्त विस्तृत रूप से लिखा रहता है । 

देश, गांव इत्यादि का नाम लिखना केवल स्थावर धन के सम्बन्ध 
के व्यवहार में आवश्यक है। “देश, शहर, गांव विवाद विषय का स्थान 
दे।नों विवादियों की जाति और नाम, उनके पड़ोसियों के नाम, रहने की 
जगह, प्रमाणपत्र, नाप, चाल, जमीन का पूरा पता-दानों विवादियों के 
बाप, दादा, परदादा के नाम; राजा, उनके पिता और पितामह के 
नाम--ये सत॒ खावरघनसम्बन्धी विवाद में लिखे जाने चहियें।” 
अपराक का मत है कि केवल ऐसेही व्योरों का लिखना श्रावश्यक है जिस 
से विवाद के निर्णय म॑ कुछु मदद मिल सके । जैसे, यदि ऋण सम्बन्धी 
विवाद है तो जिस दिन ऋण लिया गया उस दिन का नाम लिखना 
झावश्यक हागा क्येंकि उसके बिना सूद कितना होगा इसका निर्णय 
नहीं हे। सकेगा । 

जिस “भाषा” में आवश्यक विषय न लिखे हों उसका रद्द कर देना 
चाहिये--और 

अप्रसिद्ध निराबाध निरथे निष्प्रयाजनम । 
असाध्य वा विरुद्ध वा पत्चताभास विवजयेत्‌ । 


जो भाषा या पक्ष-नालिश-“अ्प्रसिद्ध' असम्भव है ( जैसे इसने मेरा 
आकाश कुसुम ले लिया )-या “निराबाध', अथात्‌ जिस बात की नालिश 
है उससे नालिश करने वाले को कुछ कष्ट नहीं होता दो ( जैसे * मेरे 
घर में जो निराग जलता है उसकी रोशनी से यह अपना काम चलाता 
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है! )-“निरर्थक' बिना मतलब का, अ्रेडबंड- निष्प्रयोजन' फजूल, व्यर्थ 
[ जैसे मेरे घर के पास ब्रैठकर यह वेद पढ़ा करता है ] ' असाध्य ' 
जिसका साधन या सबूत अ्रसम्भव हे [ जैसे ' देवदत्त ने मेरी श्रोर ताक 
कर हँस दिया' ] यह “श्रसाध्य' इसलिये है कि इस बात का साक्षी मिलना 
असम्भव है | “विरुद्ध जिस नालिश से देश की तथा राज्य की हानि 
हो-छसी भाषाओ्रोंका त्याग ही उचित ही-श्रर्थात्‌ »पघत१7० 0धा0889] 
( अपराक॑ 7१० ६०६ )। तत्क्षण डिसमिस करने लायक नालिशों 
में एक है ' अनेकपदसड्रीणं -अ्रथत्‌ जिसमें कई दावे मिले हों, 
जिसमें एकही भाषा में कई बातों की नालिश हों। ऐसा श्रर्थ अ्रपरा्क 
का है। पर मिताक्षरा ( 7० २५४३ ) के मत में ऐसी नालिश भी स्वीकार 
की जा सकती है जैसे-'इसने मुझसे ऋण लिया से नहीं चुकाता, मेंने 
इसके पास सोना धरोहर रखा था से नहीं लौटाता; यह जबर्दस्ती 
मेरा खेत छीनता है! । मिताक्षरा का मत यह है कि जहां स्मृतियों में 
“अनेकपदसझ्ली्ण' पक्त का त्याग लिखा है बहां मतलब इतना ही है कि 
जब ऐसी नालिश की जाय तो जितनी बातें मिला दी गई हैं उनका विचार 
एक साथ नहीं-श्रलग श्रलग हेाना चाहिये | 


एक वादी यदि कई श्रादमियों के प्रति एकद्दी 'भाषा' में दावा करे 
ते उस “भाषा! का सी डिसमिस करना उचित है। इसी तरह गुरुशिष्य, 
पितापुत्र, पतिपत्नी, स्वामीभत्य का परस्पर विवाद भी त्याज्य है। (नारद) 
एक आदमी की नालिश कई आदमियों पर तभी त्याज्य होगा 
जब एक साथ एकही भाषा मं हो। यदि अलग अलग “भाषा” अ्र्जी- 
दावी हो तो कोई द्वानि नहीं है ॥ दासों के ऊपर जब नालिश होगी तब 
उनके स्वामी के द्वारा, साज्ञात्‌ स्वतंत्र नहीं। गुरुशिष्य के प्रसंग जो 
निषेध है उसका मतलब यह है कि यदि गुरु शिष्य को पीटे तो इसके 
प्रसंग नालिश शिष्य का गुरु के प्रसंग ग्रहण योग्य नहीं हो सकता 
( श्रपराक॑ ६११ ) 

गुरुशिष्य, पतिपत्नी इत्यादि निकट सम्बन्धियों के बीच विवाद नहीं 


चल सकता से इससे स्पष्ट है कि याशवल्क्य ( २।५ ) ने ' परे: ' पद 
का प्रयोग किया। श्रर्थात्‌ परायों से क्‍्लेशित होकर जो राजा के पास 
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झावेदन करे उसी को ' व्यवहार ' विवाद ' 'मुकदम्मा' कहते हैं। एसा 
विश्वरूप का सिद्धान्त है | 

नारद ने हेय पक्षों की तत्तूण डिसमिस करने के योग्य नालिशों को 
इस तरह गिनाया दै | ( १) यदि एक शआादमी ऐसे धन का दावा करे 
जिसके श्रनेक स्वामी हँ-( २) यदि विवादविषय भूमि के नाप में या 
वस्तुश्रों की गिनती भे प्रत्यक्ष गलती द्े--( ३) यदि वादी यह न बतावे 
कि बिवादविधय उसका किस तरह हुआ, विद्याद्वारा या क्रयद्वारा या 
दायद्वारा--/ ४ ) यदि मास, पक्ष, दिन, तिथि इत्यादि न लिखा हो (५ ) 
यदि वादी प्रतिवादी के उत्तर से पहले ही अपने सालियों फे नाम लिखा 
दे--( ६ ) यदि “भाषा! स्पष्ट नहीं द्वाे--( ७ ) यदि क्रम ठीक नहीं 
दा--( ८ ) यदि विवाद विषय का स्पष्ट निरूपण न हो केवल तत्सम्बन्धी 
इधर उधर की यातें लिखी हों । (६ ) यदि उचित काल व्यतीत हे 
गया हे--(१०) यदि एक से अ्रधिक प्रतिज्ञा हे । (पराशरमाधव प्रृ०४६) 

अआर्थशासतत्र में (३१।१) केटिल्य ने पक्षों के प्रसंग ये नियम लिखे हैं । 
यदि रहस्यविषयक पक्ष है-यदि घर के भीतर की कोठरी में किये हुए 
व्यापार के विषय में है, यदि रात में किये कार्य के विषय में है, यदि 
जंगल में किये हुए कार्य के विषय में है, यदि छुद्य से किये कार्य के विषय 
में है--जिसका विपय किसीको ज्ञात नहीं है ऐसे पक्ष तत्लण हेय हैं। 
इनका स्वीकार सभा में नहीं हो सकता । ऐसे पक्षों को जो उपस्थि करे वा 
करावे उसको २५४० पण दंड देना होगा | पर स्थावर सम्पत्ति गिरों रखकर 
यदि ऋण लिया गया है तो यद्यपि एकान्त ही में ऋणलिया गया हो 
तथापि उसकी नालिश है| सकती है । रात के किये काया में भी चोरी 
गाली दृत्यादि विषय के विवाद दे सकते हैं। जंगल में किये कार्यो में 
जंगल के निवासियों के प्रति व्यवहार चल सकता है। जो विषय लोगों को 
शात नहीं हैं ऐसों में विवाह पीति इत्यादि विषय के व्यवहार चल सकते 
हैं। जिस आदमी का पिता जीवित हैवा जे परतन्त्र है से स्वयं 
किसी व्यवहार को उपस्थित नहीं कर सकता । 

वादी के प्रसंग जो नियम हैं वे उसके पिता पुत्र या और किसी 
अधिकृत प्रतिनिधि पर मी लागू होंगे । इनके जय पदाजय से मुख्य बादी 
का जयपराजय हेमा । 
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थादी या उसके प्रतिनीधि का जे कुछ वक्तब्य हो उसे लिखलेना 
चाहिए-- पहले जमीन पर या तख्ती पर। तब परिशाधित होने पर 
कागज पर ( कात्यायन )। इसमें परिवर्त्तन १रिशोधन टिप्पणी शत्यादि 
तमौ तक किये जा सकते हैं जब तक प्रतिधादी का उत्तर नहीँ आया 
है! जब तक इस भाषा ( अर्जीदाबी ) का संशोधन इत्यादि पूर्णरूप 
से नहीं हो चुका है तबतक प्रतिवादी से उत्तर नहीं तलय किया जा 
सकता | यदि वादी किसी कारणवश तत्क्ुण सबोग परिपूर्ण 'भाषा' 
नहीं लिखा सके ते उसे कुछ समय मिलना चाहिये | जब कभी श्रमियेग 
के विरुद्ध प्रत्यभियोग मी उपस्थित दवा तबया ते देनों बादियों में जे 
जाति में ऊंचा हा उसीके अभियेग का पहले विचार दा- अथवा 
( नारदके अनुसार ) जिसका अभियेग गुरुतर हे उसीका । 


पपूर्वपक्ष”' “भाषा! या नालिश चार तरह की है| सकती हैे-( १) 
'शंकाभियेग-अमभियुक्त ने कदाचित्‌ मेरी वरतु लेक्ी है इसी सन्देह १२ 
जे। की जाय--( २) निश्चित या तथ्य अभियेग-जब कि थध्वाद 
विषय वस्तु अ्रमियुक्त के हाथ में पायी गयी है--( २) वादी का जो 
उचित पावना है उसके लिए शअभ्यर्थना--( ४ ) निशीत अर्थ के। 
पुनविचार की प्राथेना । ( वृदहस्पति-पराशरमाधव प् ५१ )। 

पूर्वपक्ष के सुनलेने पर प्रतिवादी उत्तर देगा। यह उत्तर बादी के 
समक्ष में लिखा जायगा । ( याश-२।७) । विश्वरूप का कहना है कि यादी 
के समक्ष इसलिये कहा जायगा कि जिसमें उसी क्षण देने के वक्तब्यों के 
सुन कर राजा या जज निर्णय कर सकें--- विशेषतः उन मामलों में जिनका 
नियंय शीघ्र दाना आवश्यक दे | उत्तर ऐसा हे जे। (१) पूर्वपत्ष का 
पूर्ण खण्डन करे-( २) दृढ़ और युक्तिसिद्ध ( ३ ) रंपष्ट ( ४ ) संगत- 
(५ ) सुवेध शब्दों में लिखित | हारीत के मत से उत्तर अधिक 
लम्बा न हे तो जैक है। ( पराशरमाधव पर. ५४ ) 

बाकृपारुष्य आदि ( फोजदारी ) के अ्रशियिग में अभियेग के 
साथही उत्तर की तलब दे।नी चाहिये | और तरह के अ्भियेगों में कुछ 
और समय दिया जा सकता है--वादी-प्रतिवादी या सभ्यों की इच्छा 


के अनुसार ( वाज्. २११२, नारद १।३२) 
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उत्तर भी चार प्रकार के होते हैं--- | (१) "मिथ्या'-पूर्वपक्त में 
जे अभियाग लगाया गया है सो भूठ है-अथवा 'में इसके प्रसंग कुछ 
नहीं जनता-( २ ) सम्प्रतिपत्ति--'पूर्वपक्ष में- जे लिखा है से ठीक 
है! ( ३) 'प्रत्यवस्कन्दन' अभियेग का खंडन--'मेंने ऋण ठीक 
लिया था-पर उसे मैंने दे दिया-( ४ ) ब्राइन्याय'--'जे अ्रभियेग 
झभी उपस्थित किया गया है उसका निर्णय पहले दे चुका हे' | ( नारद- 
पराशरम।घब प्र. ४६ ) 


अशत्‌. उत्तर या उत्तराभास के ये लक्षण हैं। (१) 'अप्रसिद्ध'- 
विवादविषय [के चिह्ृ संख्यादि बिना जाने लिखागया-अथवा ऐसे 
शब्दों में शिखा गया जिसे कोई समझ न सके। (२)-विरुद्ध'-पहले 
कहा कि 'मेंने तो लड़कपनदही में यह ऋण चुका दिया' फिर कह्दे कि 
“नहीं नहीं-ओऔक है मेने नही चुकाया'। (३) 'अतिभूरि!-बहुत लम्बा 
चाड़ा-अनपेक्षित बातों से भरा। (४) 'सन्दिग्ध-'मेंने ऋण अवश्य 
लिया पर १०० अ्रशफियां १०० माशे सोना' अथवा “मयादेयम्‌' इस तरह 
के शब्द में-जिसका श्रर्थ, 'मया देयम' मेरा देना उचित है, और “मया 
अदेयम' मेरा देना उचित नहीं दे, दोनों हो सकता हे। (५४)'असम्भवि'- 
जब सोलह बरस का प्रंतिवादी उत्तर दे कि 'मेरा पो्न यह ऋण दे चुका 
है।' (६) अ्रव्यक्नष-जिसका मतलब साफ नहीं है। (७) /अन्याथथे' 
विवादविषय से सम्बन्ध न रखकर जिसका सम्बन्ध फिसी और ही विषय से 
हो । (८) 'दोषवत्‌्-दावा है १०० रुपये का पर उत्तर में कहाजाता है 
२०० । (६) “नियूढ'-टठेढ़े मेढ़े शब्दों में, साफ शब्दों में नहीं। 
(१०) “ब्याकुल -घबड़ाया हुआ अडवंड | (११) “ब्याख्यागम्य'-जिसका 
तात्पय बिना व्याख्या के न समझा जाय | (१२) “असार'--जिसका कुछ 
मतलब न दे | [कात्यायन-पराशरमाधब पृ० ५७-६० ] । 


उत्तर एक हाना चाहिये-एक प्रतिशाबाक्य-कई प्रतिशाओं की खिचड़ी 
नहीं। कक्‍्येंकि कई प्रतिशाओं के हे।ने से विचारणीय विषय स्पष्ट नहीं 
है| पाता--जिससे विचार में और तजन्य निर्णय में भी बाधा पड़ती है। 
जेसे उत्तर में यदि 'प्रत्यवस्कन्दन' और “पाडन्याय' दोनों रखदिये जांय तो 
मिणेय कठिन दे! जायगा। पर यदि ये दानों बाते अलग अलग पेश 
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की जाएं तो कुछ गड़बड़ी न दे । आशय यह है कि उत्तर ऐसा दे जिससे 
विचार का मार्ग सुगम न कि कठिन दे! जाय | इस गड़बड़ी का कारण 
अपराक॑ में बताया है। यदि उत्तर “मिथ्या' है--अभ्थात्‌ 'बादी का कथ्य 
विलकुल भूठ है' इस प्रकार का है तब-अपने पक्त के समर्थन में अपनी 
उक्ति के सत्य सिद्ध कहने के लिये प्रमाणों के उपस्थित झरना बादी का 
कर्तव्य हागा। यदि “उत्तर! 'प्रत्यवस्कन्दन' रूप का है--अरर्थात्‌ "मैंने 
ऋण लिया सही, पर चुका दिया---ते इस दशा में प्रमाण उपस्थित करना 
उत्तरबादी का कर्तव्य हैागा । इसलिये यदि उत्तर में देानों स्वरूप दा--.. 
'मिथ्या' मी और “प्रत्यवस्कन्दन' मी--तब किसके प्रमाण उपस्थित करना 
होगा इस बात में बड़ी गड़बड़ी पड़ेगी। इसीसे मिश्रित उत्तर अनुचित 
समझा गया है। 

जब वादी प्रतिवादी दोनों ने अपने अपने पक्षों को लिखबा डाला और 
विचार आरम्म हे! गया तब यदि वादी या प्रतियादी लिखी हुई बातें से 
कुछ भी अधिक कहे ते ऐसा कहनेवाला 'हीन! 'हारा हुआ! समझा 
जायगा (कात्यायन) । 

यदि प्रतिवादी उत्तर न दे तो उससे उत्तर दिलवाना चाहिए। 
(बृहस्पति) । बदि सात दिन उत्तर न दे तो उसके विरुद्ध निर्यय देगा 
(कात्यायन) । पर मनु ने कहा है (८।४५८) कि उत्तर देने के लिये प्रतियादी 
को ४५ दिन का समय देना चाहिये। यदि तबतक उत्तर न देवे ते 
'हीन! समझा जायगा | गेतम (१३।२८) के मत से कमी कमी सालभर 
का भी समय देना उचित हागा। पर मेधातिथि ने कहा है कि यह नियम 
व्यवहार में नहीं वरतना चाहिये | इनके मत से सभा के उतना ही समय 

उत्तर के लिये देना चाहिये जितना श्रमियोग के समकने और उत्तर के 

तय्यार करने में लगे । मारी फाजदारी में यह समय देना उचित नहीं 
है-अमियुक्त को अमियेग का उत्तर उसी क्षण में देना हागा। 

यदि अप्रगल्मता, डर या विस्मरण के कारण अभियुक्त ७मय के लिये 
प्रार्थना करें ते उसे कार्य के अनुसार १, ३, ४, ७, १४, ३०, ७०, 
या ३६० दिन का समय मिल सकता है। यदि अमियेग का विषय 
उसी ऋण में हुआ है तो उत्तर भी उसी चुण में दाना चांहिये। यदि 
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अभमियेग-विषय हुए. एक मास बीत गया तो उत्तर के लिये एक दिन का 
समय मिलेगा । यदि छु बरंस बीत गये, तो ३ दिन | यदि १२ बरस, 
ते सांत दिन | बदि २० बरस, ते १० या १५४ दिन। यदि ३० 
बरस ते, ३० दिन। उससे अधिक में ४५ दिन । यदि प्रतिवादी 
परतन्त्र है या अप्रास व्यवहार ( नावालिग ) है या पागल है या रोगी 
है तो उत्तर के किये एक बरस का समय मिलेगा । ( नारद---पराश॑र- 
माघव प्ृ० ४५ ) | 


जिस मामले में वादी या प्रतिवादी या साक्षी देशान्तर में हैं उसमें 
जब तक वे आर्वे तव तक विचार रुका रहेगा। ( कात्यायन-- माधव 
४४ ) | द | 

क्रुण, बन्धक, न्यास, दान और दाय के विषय में जे न्यवहार 
है उनमें उत्तर के शिये समय श्रवश्य मिलेगा। ( पितामह--माधव 
भू )। 

कैजदारी में और भूमि के विवाद में विचार तत्लुण ही दागा। ( वृह- 

ति--मांधव ५४६ ) | 


अर्थशासत्र के अनुसार यदि अमियुक्त तत्लौुश उत्तर न दे सके तो 
उसे तीन या सात दिन का समय मिलेगा । उमके बाद यदि न दे ता ३ से 
१२ पण तक दंड देना हागा । यदि ४५ दिन तक उत्तर न दे तो 
दाबी का पश्चमांश जुरमाना देना देगा और उसकी सम्पत्ति बादी को दे 
दी जायगी । केवल उसके लीवननिर्वाह की सामग्री उसके पास छोड़ दी 
जायगी । यही दण्ड उस अभियुक्त का मी देगा जे अ्रमियेक्ता ( बादी ) 
के सामने से भाग जाय ( अ्रथशातत्र ३१ )। 


| 


( मिथ्या ' उत्तर के चार स्वरूप हैं--- ' दावा बिलकूल मूठ हे ' 
इस दाबे के प्रसंग में में कुछ नहीं जानता ---' जिस समय का 
कार्य दावा का मूल बताया जाता है उस समय में वहां उपस्थित न 
था '--९ उस समय तो मेरा जन्म मी नहीं हुआ था '। ( प्रजापति-- 
पराशरमाषव ५७ ) । क्‍ 
सभापति का उचित है कि निम्नलिखित बातें का एक चिट्ठा बना लैं- 
ग़ल, फुठ, मास, पक्ष, तिथि, व्यबहार उपस्थित करने की सभा 


/ १५०१ ] 


का स्थान, ऋण का परिमाण, निवासस्थान, जाति, गोत्र, नाम, 

वृत्ति--देननें वादियें का परस्पर सम्बन्ध। जे जे प्रश्न दोनों और से 

पूछे जा सकते हैं। (अर्थशास्र ३१ ) । 
प्रमाण 


। 


उत्तर आ जाने पर बादी अपने पक्ष के साधन (प्रमाण) लिखवावेगा | 
( याश, २७ )। 


यदि प्रतिवादी ने दावे का इनकार किया है ते बादी अ्रपने पंक्ष 
के साधन के लिये साक्षी ( गवाह ) लेख ( दस्तावेज ) इत्यादि 
प्रमाण उपस्थित करेगा (मनु ८|४२ )। सामान्यतः प्रमाण उपस्थित 
करना श्रर्थी ही का कर्त्तव्य देंगा-ऐसा मिताह्वरा में लिखा है ( प० ४२ ) 
जैसा याशवल्क्य ने ( २७ ) में कंह। है। पर यदि उत्तर  प्राडन्याय ' 
रूप का है तो उसका प्रमाण प्रतिबादी के उपस्थित करना होगा 
( हारीत )। यह प्रमाण केवल पूर्वनिरशेयसम्बन्धी जयपन्र हा सकता 
है (व्यास )। उत्तर यदि ' प्रत्यवस्कन्दन ” रूप का है--तब इस 
प्रत्यवस्कम्दन या खण्डन का प्रमाण भी प्रतिवादी ही के उपस्थित करना 
हागा। यदि उत्तर ' स्वीकार ' #प का है-- श्रथत्‌ यदि प्रतिवादी ने 
दावे के स्वीकार कर लिया है-ते किसी प्रमाण की आवश्यकता नहीं 
है। इस रबीकार ही से विवाद का निपटारा हा जाता है। यदि प्रति- 
बादी ने दावा स्वीकार नहीं किया है तोा--यदि बादी कम से कम तीन 
साज्षी अपने पक्ध के साधन में उपस्थित कर सका ते उसकी जय होगी। 
(मनु ८६० )। 

अर्थशात्र ( ३११ ) के मत से जिस दिन प्रतिवादी मै उत्तर दिया 
उसी दिन उत्तर का खण्डन बादी पेश करेगा । यदि न करे ते हरा 
दिया जायगा | ह 


जिक्षित ( दस्तावेज )--भुक्ति, मोग , दखल ) और साक्षी ( गवाह ) 
-ये ही प्रमाण हैं। इनमें से एक भी न हे ते दिव्य ( शफ्यथ )। 
( याश-२।२२ )। प्रमाश दें प्रकार के देते हैं--लैकिक तथा श्रता 
किक । साक्ची-तेख-अनुमान (मुक्ति) ये तीन 'लैकिक' प्रमाण हैं। (कात्यायन) 


([ १०२५ ] 


इनमें साक्षी बारह तरह के, लेख अट्ठारह तरह के और अ्रनुमान तीन 
प्रकार के देते हैं ( वृदस्पति )। लेकिक प्रमाण अलेकिक प्रमाण से 
अधिक वलवान्‌ है। साक्षी से लेख अधिक बलवान हेता है। पूग, श्रेणी, 
गण इत्यादि के व्यवहारें के विषय में केवल लेख द्वी प्रमाण हे सकता है | 
देन चुकाया गया या नहीं-इस विवाद में स्वामी, भय के विवाद में, 
क्रयविक्रयानुशय में--द्यूत और साइस के विधय में--केवल साक्षी ही 
प्रमाण हे! सकते हैं। प्रकाश-खुले कार्या में साक्षी, प्रमाण हं-- 
अप्रकाश--छिपे कार्यो में (दिव्य । महापातकों के विषय में साजक्षियों के 
देते हुए मी दिव्यें का प्रयाग किया जाता हे । ( पृहस्पति )। जहां 
दोनों पक्त में तुल्य प्रामाणिक साक्ती दें तहां मी दिव्यों की अ्रपेक्षा देती है- 
विशेष कर जिस मामले में जीवनमरण का विषय दवा-या जहां लेख प्रमाण 
दुष्ट या अविश्वस्त निकले । ( कात्यायन ) | 

लेख दे प्रकार के देते हं-(१) राजकीय-राजाशा रूप-(२) लोकिक 
सामान्य मनुष्यों में परस्पर लिखित । 'भुक्ति' हे माग, दखल । वाचिक 
प्रमाण है ' साक्षी । 

दानों वादियों में यदि एक लोकिक प्रमाण उपल्थित करे और दूसरा 
अलौकिक, ते लोकिक प्रमाणवाले की जीत हवगी। सम्पूर्ण दावा का 
लैकिक प्रमाण नहीं देने पर मी यदि उसके किसी अश का भी लोकिक 
प्रमाण दे तो दावा प्रामाणिक समझा जाग्रगा । यदि ऋण का दावा 
है-' हसने मुझ से सो रुपये लिये थे जिसका व्याज लेकर १५० रुपये 
मेरे हाते हैं -पर लोकिक प्रमाण केवल ऋण ही का है ब्याज के प्रसंग में 
नहीं-तब भी यदि ऋण के प्रसंग में साक्षी विश्वस्त पाये जाएं तो व्याज 
समेत दावा सिद्ध समझा जायगा। जहां जहां दिव्य प्रमाण माना 
गया है तहां तहां यह समझना चाहिये कि दिव्य या अलोकिक प्रमाण 
का उपयेग वहीं देगा जहां लोकिक प्रमाण किश्विन्मात्र भी उपलब्ध नहीं 
हे (मिताहरा २२२ )। 

लोकिक प्रमाण के उपयेग के प्रसंग में मी कई नियम हैं जैसे “जहां 
देनों वादी एक द्वी गण या भ्रणी के हैं वहां केवल लेख प्रमाण का उप- 
चेग देगा-सादियों का नहीं '--रास्ता, पानी के बड़ाव इत्यादि विषय 


[ रै०३ ]ै 


के विवाद में भुक्ति ही प्रधान प्रमाण मानी जायगी ' -' वैतनादान, दूयूत 
इत्यादि विषय में केवल साक्षी प्रमाण हैे। सकते हैं ' श्त्यादि। ( मिता- 
करा ) | स्थावर सम्पत्ति के विवादों में दिव्य का प्रयोग नहीं हे सकता- 
ऐसा पितामह का सिद्धान्त है। भूमि, वागपारुष्य, वेतनादान, दूयूत 
इन विषयें में दिव्य का प्रयोग नहीं दवागा-ऐसा कात्यायन का सिद्धान्त 
है। गोप्य क्रियाओं ही में दिव्य प्रमाश हैे। सकते हैं-ऐसा मत व्यास का 
है। जहां देानो पक्ष के साक्षी बराबर विश्वसनीय हैं, या भहां उपन्यरत 
लेख कूट ( जाली ) पाया गया है-ऐसे सभी विधादें में दिव्य का प्रयोग 
हागा-ऐसा अ्परा्क का मत हैं। 

जहां किसी तरह का प्रमाण किसी पक्त में नहीं हे वहां राजा अपनी 
बुद्धि ही के अनुसार निर्णय करेगा ( पितामह-माधब प्ृ० ६४ )। 


जब दे। आदमी एक द्वी वस्तु का दावा एक ही समय में करें ता 
पहले उस बादी के साज्षी बुलाये जायंगे जिसका दक्तल पहले से दागा। 
( याश, २११७ )। नेसे एक जमीन एक आदमी-देवदत्त-. के। दी 
गयी- कुछ दिन उसका मेाग कर के वह विदेश च्ला गया-- इस वी में 
वही जमीन दूसरे आदमी-यशदत्त--केा दे दी गई-वह मी कुछ दिन 
मे।ग कर के विदेश चला गया । कुछ दिनों के वाद देनों लोटे और 
उस्त जमीन पर दावा किया। ऐसी स्थिति में पहले देवदत्त के गवाह 
बुलाये जायंगे । पर यदि देवदफ्त का ' पूरंपक्ष ' अंशतः स्वीकृत दे 
कर कमजोर है| गया हो तो प्रतिवादी ही के साक्षी पहले बुक्कबे जायंगे। 
श्रथत्‌ उक्त मामले में यदि प्रतिवादी का उत्तर ऐसा दहोा-' यह सश्य है 
कि देवदत्त की यह भूमि थी, पर विदेश जामे के समय इसने राजा के हाथ 
बेच दी फिर राजा ने मुझे दी “-- अथवा ' विदेश जाने के समय देव- 
दत्त ही ने मुमे दे दी थी .। ऐसी स्थिति में यशदत्त ही के बाक्षी पहले 
बुलाए नांयगे | 


याशवल्क्य के वचन (२।१७ ) का ऐसा अर्थ मिताह्षरा में ह्षिणा है | 
अपराक के मत में इत वचन का भ्रर्थ ये हे--जब देने बादी साझ्ञी 
के नाम लिखे तो पहले पृवपन्षी ही के साक्षी बुलाये जायंगे । और उश्चर 
पक्ष के साज्छी तभी बुलाये जायंगे जब पूर्वपक्ष 'अधरीभृत ' हे! जायगा- 


[ १०४ | 


अर्थात्‌ उत्तर दाने पर कुछ अंश में स्वीकृत देने से दब जायगा | देनों 
पक्ष के साज्ची उन्हीं विवादों में दा सकेंगे जिनमें उत्तर का रूप ' प्रत्यब- 
स्‍्कन्दन या : प्राडन्याय ' हेगा। जेसे किद्धीने कर्क का दावा किया- 
प्रतिवादी ने उत्तर दिया ' में तो रुपया दे चुका -- तिस पर फिर याद्दी 
ने कद्दा ' तुमने रुपये दिये ठीक, पर वह ते दूसरे श्रादमी के देने के 
लिये न कि मेरे ऋण के चुकाने के ल्यि । ऐसी स्थिति में देनों 
पक्ष के साक्तियों की आवश्यकता होगी। विश्वरूप का कहना है कि 
ऐसी स्थिति में सम्भव हैं कि दोनों पक्षों से 'प्रत्यवस्कन्द की श्रनन्त श्रेणी 
ब्रध जाय जिशसे अनवस्था हा जाने से निर्णय असम्भव हा जाय। 
ऐसी स्थिति में जो धनी है सा पण करेगा और यदि श्रपना दावा सिद्ध 
कर सका ते ऋणी के दावा और परण द्रव्य दोनों देना हागा। जैसा 
याशवल्क्य ने २।१८ श्लेक म॑ कहा है । यह व्याख्या विश्वरूप की हे । 
मिताक्षरा तथा अ्परार्क के मत से इस श्लेक का पूर्व श्काक के विषय से 
हम्बन्ध नहीं हे-- इसमें एक स्वतन्ल ही नियम हे-जे यों हे-- 


यदि विवाद पणसहित हे--अश्रथत्‌ हारने जीतने का बाजी लगाया 
गया है-जे| वादी हार जाय उसे अपशाद्रव्य दावा का द्रव्य और दण्ड 
श्रय सब देना दागा ( याश, २।१८ )। 'पणुसहित विवाद ' वह हे 
जिसमें ओोध के आवेश मं आकर एक वादी ने कह दिया दा कि * यदि 
मैं हार जाऊं तो में १०० रुपये दे .। पशद्रव्य और दण्ड राजा के 
दिये जायंगे और दावे का द्रव्य पूर्वपक्षी दावा करनेबाले के [ विश्वरूप- 
सपराक॑ ]। 


धन के प्रसंग में जितने विवाद हैं उन सभों में पीछे की क्रिया प्रबल 
सममी जाती है (याश. २।२३ )। श्रथत्‌ ऋण के ब्यवहार में दो 
कियाए दाती हैं - ऋण का देना और ऋण का चुकाना। इन दोनों 
में ऋण का देना पहले हाती हे और ऋण का चुकाना पीछे । यद्यपि 
बांदी ( धनी ) अपनी किया ऋण देने के सिद्ध कर चुका--और प्रति- 
बादी ( ऋणी ) ने मी अपनी ऋण चुकाने के सिद्ध किया--दोनों के 
पक्ष सिद्ध हुए--पर जय ऋणी ही की हेगी। क्योंकि उसकी क्रिया- 
भ्ुण चुकाना-- पौछे हुई। फिर यदि पहले धनी ने पांच रुपया सैकड़े 


[ १०४ ]ै 


के दर सूँद पर रुपया ऋण दौ फिर पीछे दो रुपये सैकड़े के दर से; ते 
उसे जो डिग्री हैगी से। दो रुपये के दर से, क्येंकि दो रुपयेवात्नी क्रिया 
पीछे हुईै। ( अ्पराक )। 

पर बन्धक, दान, विक्रय इनमें पहली ही क्रिया बलघती सममी 
जाती है ( याश, २।२३)। जैसे यदि देवदत्त ने पहले अपनी भूमि 
यशदत्त के पास बन्धक रक्स्यौ फिर रामदत्त के पास तो विग्राद होने 
पर जय यजद॒त्त ही की होगी । 

विश्वरूप ने इस वचन ( याश, २।२३ ) का श्रर्थ दूसरा ही किया हैः- 
सब विय्रादों में ' पिछली क्रिया बलवती हागी ---अ्रथत्‌ प्रमाणों में 
जे सबसे पीछे कहा है-' दिव्य '-से| सबसे श्रघिक प्रामाणिक होगा। 
पर वन्धक इत्यादि के विषय में पहले जिसका नाम कहां हे--श्रथति 
लेख-से| ही सबसे अधिक प्रामाणिक होगा । अथवा जय परस्पर विरुद्ध 
कई लेख प्रमाण उपस्थित किये जांय ते सब से पिछला जे होगा वही 
प्रामाशिक माना जायगा। पर बन्धकादि विपय में सबसे पहला पुराना 
ही प्रामाणिक होगा | 


भुक्ति के प्रामाणिकता के प्रसक्ष याशवल्क्य (२।२४) ने कहा है - - 
“यदि काई दूसरे आदमी के (जे उसका सम्बन्धिक नहीं है ) झ्पने 
सामने श्रपनी भूमि का मेग करते देखे और उसके प्रसंग में कुछ छेड़छाड़ 
न करे तो बीस बरस के बाद वह भूमि उसके हाथ से जाती रहेगी।” 
अथरत बीस बरस तक बिना कुछ बाले अपनी जमीन के जे बेदखल देमे 
देता है वह उस जमीन के खो बेठता हैे। (याश, २२४ )। पर 
जख्म धन में दस ही बरस में स्वत्व जाता है ( नारद ४॥४,८ )। 
मिताज्ञरा ( प्र. ३२५ ) के मत से इसका तात्पय इतना ही हे कि यह 
ग्रादमी उस भूमि से हाथ थे बठता है | यह श्रर्थ नहीं है कि उसका 
स्वत्व एकदम चला जाता है। अधथरति बीस बरस के बाद मी यदि 
वह नालिश करे और अपना स्थत्य सिद्ध करें तो वह भूमि उस्ले मिलेगी; 
पर गये बीस बरसों की उपज वह नहीं पा सकता | पर यह तमी होगा 
जब कि ब्रेदखली उसे बरायर शात होगी। यदि उसे शात नहीं है तो 
वह घीस बरस के बाद भी उपज पाने का अधिकारी दोगा । इर हालत 
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में बेदखल करनेवाला चार की तरह दरिह्रत होगा ( नारद ४॥१४ ) | 
केवल दख्बल किसीका दूमरे के धन पर स्वत्व नहीं उत्पन्न कर सकता। 
पर यह उचित नहीं है कि अपनी भूमि के बेदखल होते देखते हुए भी 
उसमें कुल बेप्ले नहीं। ' हाथ से जाती रहेगी ' इसका तात्पय इतना 
ही है कि उमके प्रसंग में वह अ्रदालत में दावा नहीं कर सकता। ऐसे 
घन के विषय में गजा के उचित है कि या तो उसे राज्यगत करले या 
जे। उसका श्रसल स्वामी है उसे लाटा दे। पर अपराक के मत से 
उस धन पर से पूर्व स्वामी का स्वत्त ही जाता रहता है। और ' चार की 
तरह दण्ड ' जे। नारद ने कहा है से उन लेगों के लिये है जो बालक 
इत्यादि अ्रप्राप्तव्यवहार्ें के धन के दखल करले। 

श्राघि ( बन्धक )-सीमा-निक्षेप ( धरोहर ) के विषय में और 
बालक या पागल, गाजा, स्त्री और भोत्रियों के धन के विषय में-- २० वर्ष 
के धाद बेदखली का नियम नहीं लगता (याश, २।२५४ ) | तथा ( मनु 
८।१४८-१४२ ) (ग्र्थशामत्र ३११६ जिसमें अ्रति वृद्ध रोगी और चिर- 
प्रवासी मी कहे हैं ) | इन प्रिपयें में इस नियम के नहीं लगने का कारण 
यह हे--सामान्यतः अपने धन के अपना जानते हुए काई भी चुप- 
चाप दूसरे से भागे जाते हुए नहीं देग्य सकता | यदि वह जानता है कि धन 
मेरा है तो वह कमी चुप नहीं रहेगा। टोकटाक अवश्य करेगा | 
इसीसे यदि २० वर्ष तक वह चुपचाप रहा ते यही सूचित हाैगा कि उसे 
झपने स्वत्व के विपय में सन्देह है । ऐसी स्थिति में स्वत्व की हानि 
उचित ही है। पर आधि के (पिय में या बालक आदि के धन के विषय 
में चुप रहने के कारण हैं। गश्राधि ( बन्धक ) इसी समझ्ाता पर 
दिया जाता है कि * जब तक मे तुम्हारा रुपया नहीं चुका दूं तब तक 
तुम इस बन्धकवाली चीज़ का भाग करे !'। ऐसी झध्रवस्था में ऋणी 
ऐसे मेग के प्रसड् में निपिध या टाोकटाक केसे कर सकता !--निक्तेप 
( धरोहर ) इस समझकाता पर रक्खा जाता है कि * इसे तुम अपने पास 
रक्खे पर जब मुझे लाटाना तो जैसी दशा में में दे रहा हूं वैसी ही दशा 
में लोटाना; नहीं ते इसका मूल्य सूद समेत तुम्हें देना होगा।” ऐसी 
स्थिति में यदि जिसके पास धरोहर रक्‍खा है सो उस वस्तु का भाग करता 
हे तो उसका मालिक यह समझ कर उसका विरोधया छेड़छाड़ नहीं करेगा 
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कि “मेाग करता है ते करने दो यदि मेरी वस्तु में किसौ प्रकार की खराबी 
नहीं आई ते हज ही कया है। यदि खराबी आई ते सूद लगा कर 
मूल्य इसे देना होगा-मैं अ्मी क्‍यों छेटछाड़ करें /|। बालक और 
पागल तो छेड़ छाड़ कर ही केसे सकते ! खत्तियां एक तो श्रपना स्वन्व 
नहीं जानती, यदि जानती भी हैं। ते स्वभावत: वे ऐसी लजाशील हेाती 
हैं कि अ्पने धन के प्रसज्ञ मं किसीसे छेडछाड़ करना उनके लिये श्रसम्भव 
है जाता है। राजा अपने राजकाज ही में ऐसा व्यग्र रहता है कि 
अपनी निजी सम्पत्ति का देखभाल करने का अवसर कम मिलता है। 
इसी तरह बिद्वान ब्रा्मज बेचारे अ्रयने विद्याभ्यास और पर्मानुष्ठानों में 
एसे मग्म रहते हैं कि उनके अपनी सम्पत्ति की धुध कहां से ञआ्रा सकती 
है! सीमा के प्रसद्ध लाग प्रायः सीमा चिहनें। पर इतना निर्भर रहते 
हैं कि उनका विश्वास रहता है कि * जब कभी विचार होगा तब चिहने| 
द्वारा मेरी सौमा ठीक ही दा जायगी-फिर अभी येड़ी सी बात के लिये 
भू ड़ा क्‍यों मधाऊ | 


मनु (८१४ ) तथा अर्थशास्त्र / ३३१६ ) में दस ही बरस के बाद 
बेदखली के। सिद्ध कहा है। '' यदि केाई अपने धन के दस बरस तक 
दूसरे से मेगा जाता देख कर भी चुप रहे तो वह उस घन के फिर नहीं 
पा सकता ”। ' चुप ” रहने से यह मतलब है कि भाग करनेवाले के 
कुछ न कहे और राजा के पास नालिश मौ न करे,--और दूसरों ' का 
अ्र्थ है पराया, जिससे केई सम्बन्ध नहीं है। पर यदि मैत्रीमाव से 
एकका धन दूसरा मांगे ता स्वत्व नहीं लुप्त होता [ मनु 
८।१४६ ]। 


बधन्क इत्यादि का श्रपहरण केाई करें तो उसे उस धन के मालिक 
के उसका मुल्य देना हेगा और राजा के पास जुर्माना भी उसी मुल्य के 
बराबर देना होगा (याज्, १।२६ ) पर यदि अपहर्ना अधिक धनवान 
है ते जुरमाना अश्रधिक होगा जिससे उसकेा वह ९ दण्ड  समझे। 
इसी तरह यदि वह गरीब है ते जुरमाना कुछ कम देना होगा। दण्ड 
का तात्पर्य यही है कि दणरिडत के शिक्षा मिले और फिर वह वैसा काम न 
करें। जहां अपहर्ता बिलकुल गरीब है जुर्माना दे ही नहीं सकता 
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तब उसका शरीरदरइ ही होगा श्र्थात्‌ केद किया जायगा या काम 
करवाया जायगा ( मिताक्षरा १० ३३१ ,। प्रायः इन्हीं नियमी के 
आधार पर काटिल्य का नियम है कि यदि एक किरायादार लगातार 
बीस बरस एक मकान में रह चुका तो वह उससे हटाया नहीं जा 
सकता । पर यह मियम लागू नहीं होगा यदि रहनेवाला मकान के मालिक 
का सम्बन्धी है या श्रोत्रिय है (अर्थशाख ३।१६ )। 

* भाग ' ( !१055८5७०॥ ) और “ श्रागम ' ( [0८ ) के प्रसमद्र 
में याशवल्क्य का सिद्धान्त है -( २।२७ ) | 


आगमे 5मभ्यघिके मेगात्‌- 


इस वाक्य के अर्थ म॑ बढ़ा मतमेद है। विश्वरूप के अनुसार 
« ग्रागम मेग से श्रधिक बलवान हे क्‍योंकि श्रागम निश्चित है। अपरा्क 
के अनुसार-' भोग के अतिरिक्त आगम भी प्रमाण है अ्रथति 
प्ेग के भरोसे किसीके स्वत्व निर्णय करने में आगम भी एक 
सहायक प्रमाण होता है । मितात्वरा के अनुसार-' स्वत्व के निश्चा: 
यके में आरागम भेग से अधिक वलवान है-क्योंकि नारद के वचन के 
आनुसार ग्रागम ही के बल से भाग प्रमाण देता है | । 


विश्वर्प के मत से 'आगम ' पद का अर्थ है ' लेख ' काग़जी 
सबूत | पर और समेंके मत से जिससे स्वस्त्व (ईक्र) उत्पन्न दो उसे आगम!' 
कहते हैं। स्थत्व के उत्पादक हैं-'दाय ( जिससे पिता के धन में पुत्रों का स्वत्व 
होता है ) -संत्रिभाग, बट, ( जिससे साधारण धन के अ्रशों में विभाग 
के बाद एक एक व्यक्ति का स्वत्व होता है )--क्रय ( खरीद )-परि- 
ग्रह ( जडले। में अ्रस्वामिक वस्तुओं का पाना )-अश्रघिगम ( जमीन के 
भीतर अस्वामिक धन का पाना )--ये चारों सब वर्णी के लिये, इनके 
अतिरिक्त ब्राह्मणों के लिये  प्रतिग्रह ' ( दान लेना ), क्षत्रियों के 
लिये * विजित ' ( लड़ाई में जीतना ) रेश्यों # लिये खेती और व्यापार, 
और शूद्रों के लिये सेवा ( गातम )॥ श्रागम भेग से अधिक बलवान है, 
क्योकि बिना आगम सिद्ध हुए केवल भाग अशिद्ध अ्थात्‌ अ्रप्रामाणिक 
रहता हैे। केवल भेाग स्वत्व के उत्पन्न नहीं कर सकता। यह नारद 
के बचन ( ४।१८ ) से स्पष्ट हे । 
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इन्हीं कारणें से भाग प्रमाण तभी माना जा सकता है जब-( १३) 
उसका साधक आगम है ( २) वह बहुत दिम तक एक क्रम से स्थिर 
रहा हे-( ३ ) जिस के. प्रति कभी विराध नही विया गया हे-ओर ४) 
जिसके बराबर प्रतिवादी भी जानता श्राया है । 


आगम फे बिना भेग का प्रमाण दूषित उन्हीं विपयों में समभा 
जाता है जे स्मरणयेग्य काल के भीतर हो । यदि स्मरणयेग्य काल 
से अधिक पुराना भाग है ता वेसी श्रवस्था में श्रागम नहीं शात होने 
पर भो भेाग प्रामाशिक समझा जायगा । जैस यदि यह सिद्ध हो जाय 
कि कोई धन १०० बरस से अधिक एक कुल फे हाथ बराबर रहा है 
ते झ्रागम ( दस्तावेज इत्यादि ) नहीं होने पर भी उस कुल का स्वत्व 
उस धन पर प्रामाणिक समझा जायगा । पर यदि इस समय मे बराबर 
लेगों में ऐसी भावना रही हो कि यह भाग श्रनुचित और विना श्रागम 
हा रहा है तो ऐसी स्थिति में भाग का प्रामाण्य दुषित हो जाता है। 


( मिताकझ्षरा )। 

आगम में भी पूर्ण प्रमाणबल नहीं है यदि भाग एक दम नहीं 
है[ याश, २२७ |-क्येंकि मेग ही से ग्रागम की पुष्टि होती है। 
इसका कारण यह कि आगम के जितने द्वार हैं-दान, क्रय इत्यादि- 
सबें ही में भाग का लेश ञ्रा ही जाता है। जसे गाय का दान तब 
तक सम्पन्न नहीं हैता जब तक दान लेनेवाला उसकी दुम पकड़ कर 
उसके अपना नहीं लेता। नारद ने ता यहां तक कह दिया है कि- 
* लेख प्रमाण है साधक साक्षी हैं तथापि यदि मेग नहीं है ता स्वत्य 
सबल नहीं है| सकता---विशेष कर स्थावर घन के विषय में ! | 

याशवल्क्य के बचन ( २।२७ ) का मिताकज्ञषग ( प्र० ३५१ ) में 
रक दूसरा श्रर्थ भी लिखा है। लेख, माक्षी, मांग ये तीन प्रमाण 
कद्दे गये हैं। जहा ये तीने। उपस्थित हैं तहा इनके परस्पर बलाबल का 
विचार इस वचन में किया गया है। सिद्धान्त यह कि ( १) यदि 
एक तरफ सातियों से प्रमाणिक आगम है आर दूसरी ओर साक्षी, ते 
पहला ह्वी पक्त प्रमाणित समका जायगा। (२) जहां तीन पुरुष 
( पृष्रत ) तक मेग बिला रोक टोक चला श्राया और चोथे पुशत में 


| श१० ] 


विवाद पेश हुआ और विवादी के पक्त से लेखप्रमाण से प्रमाशित 
आ्रागम सिद्ध किया गया तो पृवेक्ति चिरकालीन मेाग ही प्रामाणिक 
समझा जायगा । (३ ) दूसरे या तीसरे पुश्त में एक तरफ किश्वित 
मेग से उदलित आगम पेश किया जाय और दूसरी ओर से मेग- 
रहित आगम ते पहला ही पक्ष प्रामाणिक देगा । 


श्रागम और भाग फे बलाबल के विपय में मेघातिथि ( ८।१४७ ) 
का सिद्धान्त ये है |--( १ ) यदि आगम नहीं हैं पर तीन पुश्त से 
मोग चला आया है तो बीस बरस बीते हैं या नहीं जिसका मेाग 
रहा है उसका स्वत्व सिद्ध हा जाता है । ( २) कुछ स्मृतिवाक्य ऐसे हैं 
जिनके अनुसार पहले पुश्त में स्थावर धन के स्वत्व का मुल केबल 
झरागम है---दूसरे पुश्त में भाग सहित आगम--तीसरे पुश्त में केवल 
मेग और यहां भी २० बरस का नियम नहीं हे। (३) कुछ और 
स्मृतियों के अनुसार केवल मभेग से स्वत्व नहीं हो सकता--सा बरस तक 
भी माग क्‍यें न हो। पर यह पहले ही पुश्त के लिये कहा गया है। 
इन सब वा क्‍क्यें का निचोड़ यह है कि-- (१) पहले पुश्त में केवल मेाग 
से स्वत्व नहीं होता, बहुत बरसे का भी भाग हा तो भी नहीं (२) 
दूसरे पुश्त में भी यही नियम रहेगा। (३ ) दूसरे पुश्त के बाद 
यद्यपि मेग करनेवाला श्रागम न भी सिद्ध कर सके ते भी चिरकालीन 
मेग से स्वत्व उत्पन्न हो जाता है। इसका कारण यह है कि बहुत दिन 
बीत जाने पर आगम के साधन साक्षी या लेख का उपस्थित करना 
ग्रसम्भव हा। जाता है ओर चिरकालीन मोग से यह अनुमान कर लिया 
जाता है कि ग्रागम ग्रवश्य रहा हेगा। इन्हीं कारणों से भाग के 
स्वत्व का ' प्रमाण माना है, 'मूल  नहीं। “मूल ' केवल ' दाय, 
क्रय, जय, कुसीद, कृषि, वाणिज्य दान माने गये हैं। इसका 
और विचार श्रागे चल कर हेगा। 


अर्थशासतत्र के अनुसार जहां लेख या साज्ञी नहीं हैं तहां स्वत्व का 
प्रमाण फेवल भेग ही हे सकता है ( अर्थशासत्र ३११६ ) | 


जब किसीने एक सम्पत्ति पर आगम प्रास कर लिया है--जब कभी 
इस आआगम के प्रसद्ध शंका उपस्थित ढ तो उसका सिद्ध करना उसका 
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आवश्यक होगा । यदि वह सिद्ध नहीं कर सके तो केवल वह घन ही नहीं 
उसके हाथ से जायगा उसके ऊपर से उसे दण्ड भी देना होगा 
( याश, २।१८ ) | 


विश्वरूप के मत से यह वचन आगम के सम्बन्ध में नहीं है-- लेख 
के सम्बन्ध में है | 


अ।गम सम्पादन करनेवाले के मर जाने पर यदि आग पर शंका 
उठायी जाय ते उसके पुत्र के उस आगम का सिद्ध करना 
झावश्यक नहीं हैगा | इनको केवल दहृतना हीं सिद्ध करना होगा कि 
बराबर बिला रोक टेक या किसी शका के भेग हनका रहा । और 
इनका दण्ड तभी होगा यदि ये ऐसा भेग नहीं सिद्ध कर सकें और फिर 
वह घन भी इनके हाथ में नहीं रह सकता-- ( याश, २।२८ ) | 


यदि तीसरे पुश्त में ग्रागम पर शंका की जाय तब आगम का 
सिद्ध करना आवश्यक नहीं देगा-- निरन्तर निरगेल, चिरकालीन मै|ग भी 
नहीं सिद्ध करना दागा-सिद्ध करना द्वोगा फेवल मेगमात्र (याह्षा, २।२८), 
और ऐसी स्थिति में धन उसीके हाथ रहेगा । 


एसा सीधा श्रर्थ याशवल्क्य के वचन ( २।२८ ) का भासित दाता 
है। विश्वरूप का मत ऐसा ही है। पर मिताक्षगा ने हसका पश्रर्थ 
बिलकुल बदल दिया है। मिताक्षग ( श्रीर श्रपराक के मत से 
भी ) इस वाक्य का श्रर्थ यह है “कि ग्रागम के उपाज॑न करनेवाले के 
पुत्र और पैल्न को मी श्रागम सिद्ध करना आवश्यक है। यदि न कर 
सके मो इनके हाथ से मी धन जाता रहेगा । भेद इतना ही है कि 
उपाजंक को इसके ऊपर से दण्ड भी देना होगा उसके पुतन्नपैत्र को दंड 
नहीं देना हेगा।” अपराक॑ का कहना है कि यह नियम उस श्रवस्था के लिये 
है जब स्मरणयेग्य काल से अधिक काल तक भोग चला आया है। अर्थात्‌ 
कई पुश्त से या ६० बरस से ( नारद के अनुसार )-भोंग बराबर बना रहा 
है। नारद ने ' एक पृश्त ' का समय २० बरस माना है। इसके, 
झनुसार यदि ६० बरस से अधिक भोग गरहा है तो यह ' स्मरण काल से 
अधिक हुआ । इस लिये एसी स्थिति में ' आगम' की खोज नहीं होनी 
चाहिये | अपराक का कहना है कि ६० (या १००) बरस 
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तक यदि निरर्गल भोग बना रहा ते उसमें ' झ्रागम ? के दोष की शंका 
नहीं उठ सकती। पर यदि शड़ा उठी और आगम में दोष पाया 
गया तो भोगी को उचित होगा कि धन के छेड़ दे क्‍योंकि आगम के 
दुष्ट दाने से पहले पुश्त का मांग अ्रप्रामाणिक या दुष्ट सिद्ध हुआ। 
फिर इसी आ्राधार पर दूसरे तीसरे पुश्त का भी माग दुष्ट ही ठहरा। 
पर दण्ड माग करनेवाले को केवल पहले ह्वी पुश्त में हैगा उसके बाद 
नहीं । 

२८ श्लेक के बाद एक श्लाक विश्वरूप के मूल में पाया जाता है 
जो मिताक्षरा या अ्रपरार्क में नहीं है| वह यों हे-.. '* ञ्रागम का सिद्ध 
करना आवश्यक है | बिना उसके उपाजंक का लड्ष्का भी धन नहीं रख 
सकता; क्योंकि आ्रागम ही से भोग प्रमाणित होता है। बिना श्रागम के 
भोग प्रमाणित नहीं है सकता ।”' 

यदि उपाजक के जीवन समय ही में ग्रागम में शड्भा हा चुकी और 
ब्यवहार प्रवर्तित हा चुका और विचार या निर्णय हे।ने के पहले ही उपा- 
जंक मर गया ते उस आगम को सिद्ध करमा उसके उत्तराधिका रिथों 
का कतंव्य दवागा (याशञ, २२६ )। ऐसी स्थिति में निरा भोग प्रामा- 
णिक नहीं हे। सकता क्‍्येंकि श्रागम शड्डित हे जाने के कारण भोग का 
बल दुबल हा चुक' । (नारद ४॥२२ )। 


विवादों का विचार 'धमंशासत्र' तथा अर्थशासत्र' के श्रनुसार होगा 
(यम )। चारों बेद सांग, मीमांसा तथा) स्मृति ये “धर्मशासत्र' हैं 
( पितामह ) । राजतन्त्र विद्या के अर्थशासत्र' कहते हैं ( भविष्य- 
पुराण ) | स्मृतियों में सबसे बलवान्‌ प्रमाण मनस्मृति है ( अ्रपराके- 
याश, २१ ) | वित्रादों के विगर में अ्र्थशासत्र के उतने हीं अ्रशों का 
उपयोग देगा जे। धमंशाखत्र के विरुद्ध नहीं हैं। ले विरुद्ध हैं वे हेय हैं । 
“अर्थशाख्रात्त बलवद धर्म्मशाखमिति स्थिति: ” ( याशवल्क्य 
तथा नारद )। जहां दे ध्मशासत्र बचने में विरोध है वहां तक॑ 
से मिर्णय होगा ( याश, २२१ ) | तक॑ का एक दम परित्याग अनुचित 
है-( इृदहृस्पति )। तक॑ और अनुमान की उपयेगिता पर मनु ने भी जार 
डाला हे “नयेत तथाउनुमामैन धर्मस्थ नृपति: पदम | 'घमंशासत्र' और 
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अ्थशासत्र के विराधक दृष्टान्त--अर्थशासत्र का सिद्धान्त है कि 
“हिरण्यभुमिलामेभ्ये! मित्रल्ाभमो विशिष्यते'-शअ्रर्थात्‌ मित्र का लाभ सेना 
और भूमि के लाभ से ग्रप्तिक है। धर्मशासत्र का सिद्धान्त है कि वियाद 
निर्णय करने में राजा का निष्पक्षपात रागद्वरेघरहित दाना चाहिये। 
र|जा के सामने कोई विवाद उपस्थित हुआ जिसमें एक बादी सड़ा 
धनवान पुरुष है | भ्रव यदि राजा इस धनवान्‌ का पक्षपात करता है 
ते उसे एक धनवान मित्र मिलजाता है जे अर्थशास्त्र के अनुसार वड़ा 
हए है, पर बड़ा श्रधर्म हेतता है . ऐसी रिथति में राजा को मित्रलाभ का 
लेभ छेाड़ कर निष्पन्तपात हाकर यथार्थ न्याय करना चाहिये | 


: ग्र्थशास्रात्नलवद्‌ धममेशाम्त्रमितिस्थितिःः इस याशवल्क्यीय बचन 
का ऊपर कहा हुआ तात्पर्य अ्रपराक॑ तथा मितात्षरा के अनुसार है | 
पर विश्ररुप ने यह अर्थ नहीं माना हैं । उनके मत से वाक्य का श्रथ ऐसा 
है-'जब धर्मशास्त्रवाक्यें के अनुसार एक तरह का सिद्धान्त सूचित हो 
और विवाद के विचार के श्रवसर में जितने कृत्तान्त हुए हैं उनके 
आधार पर अनुमान करने से दूसरी तरह का सिद्धान्त सूचित है ता 
ऐसी दशा में धमंशासत्र के अनुसार ही जा सिद्धाग्त है उसीका स्वीकार 
करना कक्‍्येंकि तर्कशासत्र लाकिकविषयक है और पधर्मंशाक्ञ 
परमार्थविषयक । 


विवादों के विचार में केबल धरमंशासत्रों ही पर निभर होमे से काम 
नहीं चलता। जातिघर्म, जनपदवर्म, श्रणीघर्म, कुलधर्म--इनका मी 
विचार आवश्यक है ( मनु ८४४१ ) ॥ यदि किसी विचार में धर्मशार्रों 
से मदद न मिले तो चिरकाकीन थआ्राचारों का ही सहारा लेना होगा। ५२ 
ये आचार ऐसे हों जे धर्मशासत्रविरद्ध न हैं ( कात्यायन )। जहां 
देने वादी एक ही गांव या एक ही शहर या एक ही जाति के हैं तह 
देशाचार के अ्रनुसार निशय हेगा | पर जहां मिन्न देश या मिन्न जाति 
के हैं तहां शासरों ही के श्राधार पर । बनियें के बीच, कारीगरे के बीच, 
खेतिहरे| के बीच, गवेयों के बीच, यदि विवाद दा तो उन्हींकी भ्रणी 
से तत्त्वानुसन्धान कराना उचित द्वागा ॥ घरेलू कगढ़ों का अनुसन्धान 
घर के मुख्य या गुरु के द्वारा द्वाना चाहिये। ( ब्यास ) | 
मनु ( ८।४५ ) में लिखा हें-- 
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सत्यमयथ च सम्पश्येदात्माममथ साक्तिणम्‌ | 
देश काले च #पं च व्यवहारविधों स्थितः ॥ 


अर्थात्‌ व्यवहार के विचार करने के समय राजा के इन बातों का 
विचार करना आवश्यक हे---अ्रसली बृत्तान्त क्‍या है ( जिसका व्यवहार- 
काल के सब बातें से अनुमान किया जा सकता है )--(२) वादियें के 
हृदयगत उद्देश्य, (३) राजा की अपनी स्थिति (४) साक्तियां का 
स्वभाव, (५) देश के लक्षण | (६) काल के लक्षण ॥ 


इसी विषय में याशवल्क्य का वचन है-- 'छुले निरस्य भूतेन व्यव- 
हारभ्नयेन नप:।' ( २।१६ ) 

अथरत्‌ विचार के प्रसंग में बादियां की श्रेर से जितने 'छुल'-- तर्क 
वितर्क युक्ति कुयुक्ति के प्रयाग किये जांय उनकी ओर ध्यान नहीं 
देना, केवल यथार्थ विषय क्या है इसीके अनुसन्धान में दत्तचित्त 
रहना चाहिये। कुछ लेागों के मत से इस वाक्य का श्रर्थ यह है कि 
पहले साज्ञी इत्यादि प्रमाणें का पीछा छोड़ कर यथाथ विषय जानने 
के लिये और तरह के अनुसन्धान उचित हैं। इनसे तत्त्व का पता 
नहीं चले तमी साक्षी इत्यादि का अन्वेषण करना । अपराक॑ के मत से 
याशवल्क्य का आशय यह है कि सबसे पहले देने वादियें ही की 
परीक्षा से तत्त्व निकालने का यत्न करना । यदि इसमें सफ्लता न हे 
ता विचारप्रणाली प्रारम्भ करना ॥ 

मत्त, उन्मत्त, श्रार्स, परतन्त्र, रोगी, बालक, परमषृद्ध, श्रनघिकृत 
पुरुष-- इनकी की हुई व्यवस्था या व्यवहार प्रामाणिक नहीं हा सकता। 
शास्त्र या आचार के विरुद्ध आपस का समभोाता,-प्रमाणों से सिद्ध भी 
दवा तो मी, प्रामाणिक नहीं हा सकता। मिथ्या बन्धक, भिश्यादान, 
मिथ्यारबीकार, या केई मी व्यवहार जिसमें कहीं मी ठगाई पाई जाय, 
तो वह रद कर दिया जायगा । पर यदि परतन्त्र पुरुष (दास ) भी 
अपने मालिक के कुटम्ब के लिये जा कुछ व्यवद्दार करे, घर के माक्तिक 
के उसे स्वीकार करना चाहिये ( मनु ६३। ६८ ) | 


बल (जबर्दस्ती) से, या धमकी से या छुल से किये व्यवहार के, गदि 
सम्पन्न भी हा |ये हां तो भी-रद् करमा। इसी तरह स्त्रियां के साथ या 
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रात में या घर के भीतर या गांव के बाहर छिप कर या शत्रओं 
के साथ जे ब्यवद्वार किये गये हां । ( याश, २।३१ ) | 

मत्त, पागल, रोगी, शेकाते, बालक, डरा हुआ, देश से निकाला 
हुआ--इनके किये व्यवहार प्रामाणिक नहीं होंगे । दूसरेके बदले 
बिना अ्रधिकार के यदि केाई व्यवह्वार करे तो वह मी प्रामाणिक नहीं 
होगा (याश, २।३२) | दूसरेका अ्रघिकार भी वैसी ही स्थिति में हो सकता 
है जहां मुख्य व्यवहारी अधिक लज्जाशील, जड़, पागल, श्रतिद्ृद्ध, 
सत्रीया रोगी है॥ फेाजदारी में इस तरह का अधिकार नहीं चल 
सकता | अधिकृत पुरुष, भत्य, शिष्य सम्बन्धी इनके अतिरिक्त यदि 
और कोई किसी के व्यवहार में दस्तत्लेप करे तो उसे दंड देना होंगा 
( अ्परा्क ४० ६३६ ) 

कुछ स्मृतिवाक्य ऐसे पाये जाते हैं जिनके श्रनुसार गुरु-शिष्य के 
बीच, पिता-पुत्र के वीच, पतिपत्नी के बीच, स्वामी-द।स के बीच वियाद 
(मुकदमा) नहीं चल सकता । पर मिताज्षरा का (० ३६१-३६२) कहना 
है कि इन वाक्यों का तात्पर्य इतना द्वी है कि जग्र कभी ऐसे विवाद 
उपस्थित हां तो राजा या जज को उचित है कि विवाद उपस्थित करने- 
वाले को समझा बुझाकर आपस में ते हो जाय इसका पूरा प्रयक्ष करें - 
यदि यह प्रयक्ष निषफल हो तो व्यवहार यथाक्रम चलेहीगा । 


नारद का वचन है कि एक श्रादमी अनेक शआ्रादमियों के विरुद्ध 
विवाद नहीं चला सकता। पर इसका तात्पर्य यही समझा गया है 
कि एक काल में एक साथ ह्ठी अनेक अ्रमियुक्तों का साथ साथ विधोर 
नहीं हो सकता । 

प्रणष्ट द्रव्य यदि राजकीय पुरुषों द्वारा कहीं पाया जाय ते राजा के 
उचित है कि उसके स्वामी का पता लगा कर उसे देदे। यदि रवामी 
अपना स्वत्व सिद्ध न कर सके ते उस द्रव्य के मुल्य के बराबर दण्ड देना 
हागा ( याश, २।३३ ) ( मनु० ८।३२ ) | 


पाये जाने के तीन बरस के मीतर यदि स्वामी आवे तमी उसे नष्ट 
द्रव्य दिया जायगा। उसके बाद वह राजा का हो जायगा | ( मनु» 
८।३१० )। एक साल के भीतर यदि स्वामी मांगने आवे ते यदि बह 
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द्रब्य का नाम, आकार, स्वरूप, परिमाण, संख्या, स्थान दृत्यादि यथाथे 
बगान करके अपना म्वत्व सिद्ध कर सके तो यथावत्‌ द्रव्य सब उसे देना 
चाहिये | यदि दूसरे या तीसरे वर्ष ञ्रावे तो द्रव्य का कुछ अंश शुल्करू पेण 
काट लिया जायगा | यह शुल्क द्वितीय वर्ष में द्रव्य का बारहवां हिस्सा 
और तृतीय वर्ष में चाथा हिस्सा हागा। तीन बग्स के बाद मी राजा 
उस द्रव्य का केबल उपयेग करेगा और यदि स्वामी श्राजाय तो उसे 
देदेना ही उचित दागा। राजकीय शुल्क जो चतुर्थांश लिया जायगा 
उसका चाथा हिस्सा उस आदमी को दिया जाय जिसने उस द्रव्य को 
पाया था | यदि स्वामी कोई नहीं ही आधे ता द्रव्य राजाही का रह 
जायगा | चतुर्थ|श पानेबाले के मिलिगा । मनु० (८। ३३) ने प्रणष्टाधि- 
गत द्रव्य में राजा का अंश लुठा, दसवा या बारहवां हिस्सा बतलाया है। 
'तीन बरस के बाद भी द्रव्य राजा का नहीं हवेजायगा-राजा केवल उसका 
उपयेग कर सकेगा -- इस पक्ष का मेघातिथि ने खडन किया है। उनके 
मत से राजा उमका स्वामी ही है। जाता है। 

जे। ग्रादमी उस द्रव्य का स्वामी बन कर उपस्थित हुश्रा वह यदि 
ख्पना स्वत्व न सिद्ध कर सका तो उसे द्रव्य के मुल्य के बराबर दंड देना 
होगा । ( मनू ८। ३२ ) | श्रर्थशासत्र ( 7० ६६ ) के श्नुसार मूल्य का 
पंचमांश ही दंड देना हागा। 

खेई हुई चीज को पाकर यदि राजा को सृचित किये बिना कोई उसे 
दूसरे श्रादमी को दे तो उसे ६६ पण जुमना देना हेमा | ( याशवरक्य 
२। १७२ )। 

से।ई €ुई चीज़ यदि के।ई तलाश कर दे ते उसके मालिक के उस 
ग्रादमी को पुरस्कार देना द्वागा | ४ पण, यदि एक खुरबा/। जानवर 
खेया दे-- ५ पण यदि दास खागया ह---२ पण गाय भंस या ऊंट के 
पाने पर-- एक पण का चतुर्थांश बकरी या भेड़ी के पाने पर (याशवल्क्य 


२। १७४ ) 
भूमि के भीतर गड़ा हुआ निधि यदि राजा के मिले तो श्राधा 
ब्राह्मणें को देकर श्राधा स्वयं लेगा (मनु ८। १८ ) । यदि विद्वान ब्राह्मण 


ने पाया ते सम उसीका होगा (मनु ८। ३७) | यदि और छण्िसीके 
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पाया तो राजा उसका छूटठां झश लेगा [ अथवा अपराक के अ्रनुसार 
छुटा अश राजा पानेवाले का देगा ]। ऐसे धन को पाकर यदि कोई 
राजा केा सूचित न करे ते जब राजा का खबर मिलेगी पानेवाला कुलघन 
राजा का देगा और श्रतिरिक्त उसका दंड भी होगा ( याश० २।३४-३५) 


गड़े हुए निधि का स्वामी यदि उपस्थित है| तो उसे अपना स्वत्व 
प्रमाणित करना हेगा | यदि प्रमाणित कर सका ते धन उसे मिलेगा 
केवल छुठा या बारहवां अश राजा राजकीय श्रश लेलेगा | (मनु ८! ३४) 

भूमि के मीतर का सब धन राजा का है, उसको छेड़ कर जिसे 
भर्मिष्ठ ब्राह्मण ने पाया हे | ऐसा गातम का सिद्धान्त हे (१० । ४३ )। 
पर यह नियम वेसेही घन के लिये है जिसका स्वामी अथवा गाड़नेवाला 
शात नहीं है--एसा मेधातिथि ( मनु ८। ३४ ) का मत है। “पानेवाले 
को छुठा हिस्सा मिलेगा' इस नियम के प्रसंग में मेघातिथि का मत है कि 
यह उसी हालत में दिया जायगा यदि पानेवाला वही है जिसने गाड़ा 
था या उसीका कोई उत्तराधिकारी । 

यदि स्वामी अपना स्वत्व प्रमाणित न कर सकफ्ा ते क्‍या उसे अश्रपने 
निजी धन का अ्रष्टमांश क्‍या गढ़ हुए घन ही के हिसाब से दण्ड देना 
होगा ( मनु, ८।३६ ) | 

विष्णु के नियम यों हैं ( ३॥५८-६२ )--जमीन के भीतर का धन 
यदि ब्राह्मण पावे ते सभी उसीका रहेगा। यदि ज्षत्रिय पावे तो 
चतुर्थाश राजा का होगा, चतुर्थाश ब्राह्मणों का, बाकी पानेबवाले का | यदि 
वैश्य पाते ते चतुर्थांश राजा का होगा, आधा अआह्मणों का, बाकी पाने- 
वाले का। यदि शूद्र पावे तो धन बारह हिस्सों म॑ बांदा जायगा- पांच 
हिस्से राजा के होंगे, पांच ब्राह्मणों के, बाकी दे। हिस्से पानेवाले का । 
यदि पानेवाला राजा का सूचित न करे ते पकड़ जाने पर सब धन उसे 
राजा के दे देना द्वोगा ॥ याशवल्कय ( २।३५) के मत से इसके 
अतिरिक्त उसे जुरमाना भी देना होगा | 

चारी का धन, मिलने पर, स्वामी के देदिया जायगा | यदि धन 
न मिल सका तो स्वामी के उतना धन राजा अपने केश से देगा । 
(मनु ८|४०; यज्ञ, २।३६ विधणु ३।६६-६७ )। जिस अफसर के 
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इलाके में चारी हुई है उस अफसर के उतना धन मालवाले केा 
देना होगा ( आपस्तम्व २।२६।८ ) | नाग्द (६।२० ) ने कहा है 
कि यदि किसीके घर में चोरी हुई है ते उस प्रान्त में राजा के अफसर 
सारी रोकने के लिये और लागे। कीं रक्षा के लिए. नियुक्त हैं उन्हें और 
झास पास के लागें के उतना धन उस आदमी के देना हेगा-- यदि 
चार न पकड़ा जाय | 


बालक, या और किसी प्रकार से जा व्यवहार के योग्य नहीं है, उसके 
धन की रक्ता के प्रसंग में मनु ने कहा है--'जबतक बालक का 
विद्याप्ययन सम्पन्न नहीं हे। चुका है, या जबतक वह प्राप्तव्यवहार 
( बालिंग ) नहीं हुआ है, तव तक उसके धन की रक्षा राजा करेगा 
मनु (८।२७ ) तथा ( गातम १०|४८ ) | इसी तरह वन्ध्या स्त्री, पुत्रद्दीन 
ख्रौ, जित सत्री के वेश में कोई नहीं हे, धर्मपरायण स्त्री जिसका पति 
विदेश चलागया या मर गया, रोगिणी स्री--हनकी मी रक्षा राजा 
करेगा ( मनु ८।२८ )। ऐसी स्त्रियों के धन के जे उसके सम्बन्धी 
झपनायें उनका दंड चार की तरह राजा करेगा ( मनु ८+२६ )। 
तावाक्षिगों के घन की रक्षा राजा करेगा | उनके बालिग देने पर धन उन्हें 
सौप दिया जायगा ( वसिष्ठ १६।८ )॥ जे। अपना काम नहीं सम्हाल 
सकते हँ-ओ्रेत्रियों की स्त्री, योद्धाओं की स्री--इनके धन की भी रक्षा 
राजा करेगा ऐसा शंखलिखित का वचन है (विवादर्त्नाकर प्र-५६६) | 

निणय 

पूर्षपक्रबादी (मुदई) यदि अ्रपना पक्ष प्रमाणित कर दे तो उसकी जय 
हैगी और उसे जयपत्र ( ])0000७ ) मिलेगा। यदि वह प्रमाणित 
नहाँ कर सका ते वह “ हीन ' ( हारा हुआ ) समझा जायगा ( मिता- 

चरा, १. २६६ )। 

निर्णय चार प्रकार के माने गये हैं-(१) धर्मण निर्णय-जिसमें प्रति- 
बादी ( मुद्दालद्द ) ने धर्मबुद्ध्या दावा का स्वीकार कर लिया है। (२) 
व्यवह्दारेण निय जिसमें विवाद का सांग विचार होने पर एक पक्ष 


शाझ्यी आदि प्रमाणों द्वारा प्रमाणित हुआ है। (३) चरित्रेण निर्शय- 
जिसमें अनुमान से निर्येय हुआ हे । (४) राजाशया निर्णय-जिसमें देनों 
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पत्ध के प्रमाण तुल्यबल होने के कारण सभा निशय करने में असमर्थ 
हुई और राजा ने अपने विचार के अनुसार निर्णय कर दिया, पर गह़ 
निशय समा के विचार के विरुद्ध नहीं हाना चाहिये ( वृहस्पति-पराशर 
माधव प्ृ० १५४० ) 

निरशय उदधेपित हे जाने पर विवादग्रस्त धन जिसकी जय हुई उसे 
दे दिया जायगा;-साथ साथ उसे जयपन्न मी मिलेगा। जिस घियाद में 
ऋणी ने ऋण का अस्वीकार फिया है उसमें यदि निशय उसके विरुद्ध 
हुआ ते उसे ऋण चुकाना देगा और दणश्ट भी देना देगा जिसकी 
संख्या विवादस्थ घन का बीसवा हिस्सा होगी ( नारद ) | पर ऐसा 
माना गया है कि यह अल्प दण्ड ऐसी स्थिति के लिये है जहां ऋ्रूणी की 
अवस्था अच्छी नहीं है | विष्णु का सिद्धान्त हे कि दावा का छुठवां 
हिस्सा ऋणी दंड देगा और धनी ( जिसने ऋण दिया था ) वह भी दाबा 
का बीसवां हिस्सा राजा के सभा के खच के लिये देगा बतार (5घा। 
(७७ --( पराशर माधव प्र०. १४२ )। 

जिस मामले में महई ने कई चीजों का दावा किया--सोना चांदी 
कपड़े इत्यादि-- श्रीर कुल दावा मुद्दालह ने अ्रस्थीकार किया; यदि 
विचार हेने पर महई इनमें से कुछ श्रशा के। प्रमाणित कर सका; सब 
के नहीं, तब भी म॒हालह वे बुल दावा देना होगा [ विश्वरूप के 
मत से ऊपर से कुछु दण्ड भी |-- ( याश, २२० )। हइसका कारण 
यह है कि यदि कुछ अशों म॑ दावा सत्य है ता सभी झ्शों में सत्य होगा 
अर यदि उत्तर बुल्ल अशों मे मिथध्या ट5हग ते कुल अशों में मिथ्था 
होगा । इससे यह स्पष्ट है कि निर्णय करने में जज के तकं-अ्रनुमान से 
मी काम लेना चाहिये। ऐसा गातम ( ११,३-२४, ३२ ) ने स्पष्ट कशा 
भी है। कात्यायन प्रभति कुछ स्मतिकारों का मत है कि ऐसी स्थिति 
में जितना अश प्रमाणित हुआ है उतना ही म॒ुहई के मिलेगा। पर 
निबन्धकारों ने श्स वचन को उन विवादों के लिये माना है लिनमें पिता 
के ऋण के लिये पुत्र अभियुक्त है, और पृत्न ने अस्वीकार एकदम 
नहीं किया है हतना ही कद्दा है, कि ऋण उसे शात नदीं है। इसतिये 
यदि कुछ ही श्रश ऋण का प्रमाणित हुआ ते पुत्र को उतना ही देना 
होगा । वह भूठा साबित नहीं हुआ इसलिये दण्डरूपेण उसे अ्रप्रमाशित 
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क्रूण नहीं देना होगा । अपराक ने कहा है कि दावा का अश्रप्रमाणित 
आअश उसी स्थिति में देना होगा यदि मुद्दालह का उत्तर और विचार के 
प्रसक्ष-विचारों में सब व्यवद्यार उद्धृत रहा हो । फाजदारी में अ्रमि- 
योग का कुछ भी श्रेश प्रमाणित हुश्रा तो कुल प्रमाणित समझा जायगा । 
पर अपराक॑ के मत से अ्प्रमाणित अश का उतना ही भाग प्रमाणित 
समझा जायगा जितना प्रमाणित भाग से सम्बद्ध है। जैसे यदि इतना 
सिद्ध है जाय कि एक पुरुष परस््री के साथ एक पलंग पर सोया था- 
ता संत्ञात्‌ प्रमाणित नहीं मी होने पर व्यभियार प्रमाणित समझा जायगा | 
यदि अपने दावे के सिद्ध कर के मुदई फिर से कुछ दावा उसमें जोड़ना 
चादे ता यह दावा पूव॑ दावा के साथ प्रमाणित नहीं समझा जायगा। 
( याश, २॥२० ) 


क्रणी ने यदि ऋण शअ्रस्वीकार किया है, धनी ने यदि मिथ्या 
दावा किया हो, तो दावे का द्वियुण दण्ड देना हगा। (मनु, ८।५६)। 

यदि “ हीन ' या पराजित ऋणी दावा का द्रव्य न दे सके तो उसे 
घनी का काम कर के देन चुकाना होगा । [ यदि काम करने में श्रस- 
मर्थ हे तो जेल में जायगा। मेघातिथि प्र० ६४६ ]। पर ऋणी यदि 
ब्राह्यण है तो उसे याड़ा थाड़ा कर के चुकाने की श्रनुमति दी जायगी । 

( मनु० ८।१७७;६।२२६ )। 

साक्षी, लेख, श्रनुमान या दिव्य इन प्रमाणों से पराजित वादी यदि 
दातब्य द्रव्य न देवे तो उसे देश से ही निकाल देना ऐसा बृहस्पति का 
सिद्धान्त है. ( बविवादरज्ञाकर ६६३१ ) | 

दण्ड चार प्रकार के माने गये हैं-- (१) वाग्दर्ड, (२) घिग्दण्ड, 
(३) धनदण्ड, (४) शारीरदण्ड । यदि श्रपराध मामूली हे तो वाग्दण््ट 
--डांटना, पर्याप हगा। उससे बुछ बुरे ऋपशाध थे ल्यि पिग्दणश्ड- 
(छिः? बड़ी लजा कीबात है ! तुम्हें घिक्वार हे ' दृत्यादि। इससे 
ग्रधिक अपराध में धनदण्ड-जुर्माना। सब्र से अधिक अपराध में 
शारीर दण्ड-जेल, देशनिष्कासन, मरण । कुछ लेागों के मत में 
बाग्दश्ड, मित्र, पुरोहित और अपने से बड़ों के लिये है-घिग्दश्ड संन्यासियें 
के लिये, धनदए्ड समान बिवादियों के लिए | ब्राह्मण का प्राणदए्ड कमी 
नहीं हेगा उसकी जरह देश से निष्कासन हाोगा। सो भी माधव के 
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अनुसार वैसे ही आ्राह्मणों का होगा जिन्हे दण्ड देने के लिये धन नहीं है । 

मनु के अनुसार प्राणदंड की जगह ब्राह्मण का शिरोमंंडन दवागा ( पराशर 
माधव प० १४५-१६० ) । 

.. पुनर्न्याय ([००)) के प्रसंग मनु ने कहा है -“जब केाई नियणंय 
हो चुका तो राजा उसका उल्लट फेर न करें ( ८।२३३ ), पर यदि कोई 
निर्णय मन्त्रियों या सभा के द्वारा धमंशास््रविरुद्ध हुआ दे। ते राजा 
स्वयं उसका पुनंविचार करेगा और यदि पूर्वनिर्णय अन्याय्य सिद्ध दे 
ते निर्णायकों के (०० पाण दंड देना होगा। (८।२३४ ) | राजा 
स्‍घ्वये पुनत्रिचारा कर सकता है-से यहां कद्ा है, पर कुछ लेगे का 
मत है कि वादियों की प्रार्थना पर भी 'पुनर्न्याय' दा सकता है | 
( वीरमित्रोदय प्र-१२१--२६ ) 

इस सम्बन्ध में निणायकों के आपेक्षिक अ्रष्ठत्य का क्रम यों माना 
गया हे---(१) राजा के नियुक्त जज, उनके नीचे (२) ग्राम पंचायत, 
उनके नीचे ( ३ ) 'पूग!” मंडली, समाज,-उनके नीचे (४) भेणी-कारी- 
गरों के गराह-उनके नीचे (४) कुल-अर्थात्‌ खेतिहरों का समाज 
( अपराक॑ )॥ इसीके उलटे क्रम से अपील होगी । नारद (१.७) के 
अनुसार जजो के निर्णय की भी अपील राजा के पास दे सकती है | इस 
पुनन्याय के राजा स्वये कुछ ऐसे चुने हुए सभ्यों की सहायता से करेगा 
जे पूब॑नियुक्त जजों से बहुत बढ़कर गुणवान्‌ हें | यदि अपील में पूर्ब- 
निणंय का परिवत्तेन हुआ ते पहले का विजयी वादी निर्णायक सभ्यें से 
दावा के दिगुण दंड पावेगा-यदि सम्यें के अपराध से गलती हुई हो। 
यदि साक्षियां के अपराध से गलती हुई दे ते साक्तियों ही के यह दंड 
देना द्वागा | यदि पुनर्विचार दवाने पर भी पूर्वनि्णय ही स्थिर रहा 
तो अ्रपील करनेवाले का दंड द्वागा | ( मिताक्षरा ) | 


क्रिया मेद 
व्यवहार का परिवत्तन 


विवादरत्नाकर ( प.६१८--६२१ ) 
जे। व्यवहार हो चुका है वहीं पक्का और प्रामाणिक समझा 
जायगा | उसमे यदि उलटफर किया जाय तो उसे (क्रियामेद' 
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( व्यवहार म॑ परिवर्तन ) कदहदत हैं। ऋणी या धनी एक तरह 
व्यंवद्दार करके फिर पीछे यदि उसे घटा बढ़ा कर व्यवह्ार करे तो उसे 
'क्रियाभेद! कहेगे। जेसे पहले २) सैकड़े का सूद ते हुआ फिर 
यदि ऋणी ५) सेकड़ा देना स्वीकार करें तो एसी अ्रवम्था में पीछे 
वाला ही व्यवहार प्रमाणित समकभा जायगा, ( बृहस्पति २७।६४-१६ ) | 
सभी विवादें में पिलललाही व्यवहार प्रमाणित समझा जायगा-जैसे पहल्े 
अपन द्रव्य के बन्धक रकक्‍खबा- फिर कुछ दिनों के बाद यदि उसे 
बेच दे तो वचनाहदी पक्का समक्का जायगा-- +न्‍न्धक का व्यवहार रह है। 
जायगा ( बृहस्पति २७।१७ )। 


ऐसाही सिद्धान्त याशवल्क्य का भी है। पर उनके अनुसार 
बन्धक-- दान--क्रय में पहला ही व्यवहार प्रमाणित समझा जायगा। 
अथ[त्‌ एकही भूमि एक आदमी के पास बन्धक रक्‍खी गई-फिर 
कुछ दिने। के बाद दूसर आदमी के द्वाथ- ता पहलाददी बन्धक ठीक 
सममभा जायगा पिछला नहीं ॥ ५२ यदि किसी भूमि के एक आदमी 
के हाथ बन्धक रस्त्रा फिर कुल दिनों के बाद उसे किसी दूसरे आदमी के 
दे डाला, या दूसरे के हाथ बेच डाला, ते ऐसी स्थिति में यद्यपि 
भूमि का भोग बन्धकवाल ही का उचित होगा तथापि उस जमीन का 
स्वत्व दान लेनेवाले या खरीदनेवाले ही का होगा ॥ यदि दान पहले एक 
को दिया गया-फिर दूसरके-ता पहला ही दान पक्का रहेगा | 

यदि गक ही भूमि एक ही दिन बन्धक रकक्‍्खी जाय, किसीका 
देदी जाय और बेच भी दी जाय-तीनों क्रियाएं एक ही दिन हें-ते 
तीनों प्रमाणित समझी जायेगी और घन के तीना श्रादमी आपस में 
बांट लेंगे-तृतीय भाग प्रतिग्रहीता ( जिसे दान दिया गया ) लेगा, 
बाकी दे। भागे के ओर देने ( वन्धकवाला और खरीदनैवाला ) 
अपने धन के अनुसार बाट लेगे। अथानत बन्धकषाले ने जितना द्रव्य 
देकर बन्धक लिया हा और खरादनवाले ने जितना द्रव्य देकर खरीदा 
है देने इन ट्रव्यों का हिचार करके उसीके अनुसार वांटेंगे | ऐसाही 
ब्रहस्पति के बचन|का अर्थ भासित होता है। पर विवादरत्नाकर के 
अनुसार प्रतिग्रहीता जब ततीयांश ले लेगा तब बाकी का दे भागों में बांट 
ऊर एक भाग बन्धक्वाला और एक खरीदनेवाला लेगा-- ऐसा अर्थ है । 
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हलायुध के अनुसार दान और विक्रय को अपेत्ता बन्धक हदीनबल 
व्यवहार है, इस लिये बन्धकवाले के या ते कुछु नहीं मिलेगा 
अथवा यदि मिलेगा ते वहुत कम हिस्सा | 


प्रमाण 


पहले कह श्ाये हैं कि प्रमाण चार तरह के होते हैं --(१) लिखित, 
(२) साक्षी, (३) भाग, (४) दिव्य । 


लिखिल 


“'लिखित' या 'लेख' के दे भेद हें--(१) अपना लिखा, (२) दूसरे 
से लिखवाया। (नारद »।१३४५ )। पर वसिष्ठ ने दे 
भेद (१) मामूली श्रादमी का लिखा और (२) राजा का लिखा बतलाया 
है। बृहस्पति ( ८।३ ) के अनुसार लेख के तीन भेद हैं-. (१) राजा 
का लिखा, (२) बाहर मैदान में किसी लेखकद्वारा लिखवाया (३) 
अपना लिखा । विष्णु के अनुसार ये तीन भेद हैं - - (१। राज-प्रमाणित 
(२) साक्तियों से प्रमाणित (३) श्रप्रमाणित । 


अ्थ[_ पहला विभाग हे--(१) राजशासन (२) लाकलेख | 'लेक- 
लेख' साम/न्‍्य जनता के लेख के दे। विभाग हैं-- (१) स्वद्दस्तलिखित- 
श्रपना लिखा-अ्रसाक्षिक । (२) अन्यहस्तलिखित, दूसरे का लिखा- 
ससाक्षिक । (मिताक्षरा प्र०«. ५१५४ )। गजशासन तीन प्रकार का 
होता है--दानपत्र, प्रसादलिखित, जयपन्र ( वृहस्पति ८ )। वसिष्ठ 
( अपराक प्र० ६८३ ) के अनुसार राजशासन के चार भेद हैं - शासन 
( दानपत्र ). जयपत्र ( [2९०७ ७ ), श्राशापत्र ( [॥02८)|श॥7)90॥ ), 
प्रशापन पत्र, ( झ्राचाय पुरोहित इत्यादि माननीय पुरुषों के प्रति प्रार्थना 
रूप पत्र )। जब राजा भूमिदान करता है तब उसे उचित है कि ताम्र- 
पत्र पर या पह्चवस्त्र पर दानपत्र लिखवावे; जिसमें देश, राजा के पिता, 
पितामह, प्रपितामह और माता के नाम और राजा का अ्रपना 
नाम लिखा रहे, और फिर ये वाक्य लिखे रहें-- * यह दान ग्रमुक 
शाखीय ब्राह्मण देवदत्त का दिया गया- याबत्यूयंचन्द्र यह अ्रटल रथ्गा 
--इनके पुत्र पान्नादि सन्‍्तान इसका भाग करेंगे ---यह दान कमी 
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छीना नहीं जा सकता और इसमे किसी तरद्द की न्यूनता 
लगान ग्रादि रूप से नहीं की जायगी। ( बृहस्पति ८।१२-१४ ), 
याशवल्क्य ( १।३१८-३१६ ) की गाज्ञा है कि जब कमी राजा भूभि 
या “निवन्ध' नियत (3]]0७970०८) “इस गांव में फी खेत के उपजा से इन्हे 
इतना प्रतिमास या प्रतिवर्ष दिया जाया करेगा ] ब्सी के देवें ते 
अ्रगामी राजाओं के सूचनार्थ एक लेख लिख दें, कपड़े पर या ताम्रपत्र 
पर, जिसमे राजा के नाम का मेाद्र लगा हे उसमें राजाके पूवपुरुषों के 
नाम, दान की संख्या परिमाण इत्यादि, दी हुई भूमि की सीमा और 
संवत्‌--ये सब लिग्वे जाने चाहिये । और विष्णु ( ३।८२ ) के अनुसार 
ये सव लिखे हों श्रौर दान में विधष्म करनेबालां तथा दी हुई 
भूमि श्रपहरण करनेवाला पर अभिशाप भी लिखा रहे। इसपर मेहर 
के अतिरिक्त राजा का स्वदृस्त (दस्तखत) भी रहेगा। विभषु 
( ७।३ ) के अनुसार काई भी लेग्न राजा से प्रमागित समक्रा जा सकता 
है जब वह राजा की आशा से राजकीय लेखक का लिखा हे) और उस 
पर प्रधान प्राइविवाक का दस्तखत द्वा। पर वसिष्ठ के अनुसार दान- 
पत्र मन्‍नत्री का लिखा हेगा, और उसपर दस्तखत मेहर राजा स्वय॑ 
करेगा। कात्यायन के अ्रनुसार शुद्ध प्रमाणित दानपत्र वह है जिसपर 
राजा का मोहर और राजा का और साक्तियों का दस्तखत दा। वसिष्ठ 
की आशा है कि दानपत्र राजलेखक ताम्रपन्न या वस्त्र पर लिखेगा, उस पर 
राजा अपने हाथ से लिखेगा “ भें, राजा, अमुक राजा का पुत्र, इसे 
स्वीकार करता हूं !। इस पर मन्त्री भी लिखेगा “में इस बात को जानता 
हूं ? और अपना दस्तखत करेगा | ( बृहस्पति ८।१६ ) | इस दानपतन्न पर 
राजा का मेहर रहेगा और साल, मास, पत्त, तिथि लिखा रहेगा। 
इसीको “ राजशासन कहते हैं (बृहस्पति ८।१७ )। 


किसी नाकर के काम से सन्तुष्ट हे कर जब उसे जमीन बा और 
घन देगा तब जे उसे दानपत्र देगा उसीका नाम : प्रसादलिखित ' है 
( बृहस्पति ८।१८ ) । 

'जयपत्र ' (2८८ ८) उस पत्र का कहते हैं जिसमें मुकदमे के 
चारो पाद-पूर्वपक्ष, उत्तर, साधन, निर्णय लिखे हां और राजा का मेोहर 
लगा हे ( हृहदस्पति ८।१८ /। जिस वादी ने अ्रपना पक्ष प्रमाणित 
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कर दिया है और विवाद विषय स्थावर या गम भन पर अपना स्वखत्व 
सिद्ध कर दिया है, उसे राजा जयप्न्र देगा, जिसगे पूर्वपक्ष, उत्तर, 
साधन, तके, साधघनतक की समालाचना, धमशास्त्र बनने और निर्णय 
किखे रहेंगे ( व्यास वीरमित्रोदय प्ृ०. १६४ )। जयपन्र पर समभासदेंं 
के मी दस्तखत होंगे ( मिताक्षरा में मनु )। 


यदि सभासदो में ऐकमत्य हे तभी 'न्य का समझा जायगा। 
यदि वैमत्य द्वा तो फिर से विचार हेगा। ( नारद ३॥१७ ) 


एक विवाद में जे। निएय है। चुका है उसके समान और सब विवादे! 
में भी वही निर्णय लागू होगा । ऐसे निर्णय का नाम है ' पश्चातकार 
रिप्रयह ( कात्यायन--वीरमित्रोदय १६५ )। 


'ज्ञाकलेख'---मामूलौ लेगों के दस्तावेज 'पारलेखक” (])॥])]८ 
5८]02) लिखेगा। इसमें राजा के वंश का वर्णन--साल, मास, पक्ष, 
तिथि, देने पक्ष ( दस्तावेज करनेवाला और करानेवाला ) फी जाति, 
उनके नाम, पिता का नाम, जिस धन फे प्रसंग में लेख हो-- सूद का दर 

इत्यादि लिखे जायगे ( व्यास-पराशग्माधव प्र« ६२ )। लेकलेख 
सात तरह के होते हैं [१] घनविभाग पत्र, ग्रापस में धन बांट कर 
जे। दस्तावेज बिया जाता है ). [२] दानपत्र ( भूमि किसीकेा देकर 
जे। उसके सनद लिशब दिया जाता हैं )। [३] क्रयपत्र (घर या जमीन 
खरीद कर उसका दाम इत्यादि देकर जा लेख लिखाया जाता है)। 
[४] आधिपत्र ( जड्भम या स्थावर धन को बन्‍्धक रख कर जे लेग् 
लिखाया जाता है )। संवितपत्र / गांव के व्यवहार के श्रनसार गांव के 
लेग आपस में समकाता कर के एकरारनामा लिखते हैं, यह व्यवस्थापत्र 
ऐसा हेाना चाहिये जे किसी तरह राजविराधी न हे। )। [६] बासपत्र 
(जंगल में अन्न वम््र बिना क्रैश सहता हुआ यदि किसीसे रक्षित हे कर 
उसे लिख दे कि म इस रक्षा के बदले तुम्हाथ काम किया करूगा )। 
[७] ऋणलेख्य ( सूद पर ऋण लेकर जा तमस्मुक लिग्व देता है )। 
( वृहस्पति-पराशरमाधघव प्र० ८५-८६ ) | 
व्यास ने ' लाकलेख ' के आ्राठ भद बतलाये हैं। [१ | “ चीकर ! 
जिसमें ऋणी और धनी से नियुक्त पाग्लेख देने पक्षों के कथ्य के, उसके 
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नाम, वाप 4 नाम, सालषियों के नाम सहैत लिखे । [२] 'स्वहस्त' जिसके 
ऋणी श्रपने हाथ से लिख दे, साक्षियां का नाम न होा। [३] डउप- 
गत ' पारलेखक या ऋणी का स्वयं लिखा हुआ ऋणपन्र, जिसे ऋणी ने 
स्वीकार कर लिया है। ४] आधिपत्र, बनन्‍्धक का दस्तावेज। [५] 
क्रयपत्र-वेचीनामा । [६] स्थितिपत्र-विद्वानों की श्रेणी पश्चायत इत्यादि 
के सममाता की व्यवस्था जिसमें लिखी हेती है ।. [७] सन्धिपत्र-बृद्धों 
के पास केई विवाद उपस्थित देने पर वे जे बीच में पढ़ कर भगड़ा ते 
कर दें इस झगड़े का व्यारा समेत जसा निर्णय सबकी ( देने वादी तथा 
वृद्धों वी ) सम्मति से हुआ है। सा जिसमें लिखा जाय | [८] शुद्धिपत्र- 
किसीके ऊपर अनुचित कम का अभियाोग लगाया गया और उसने 
प्रायश्रित्त कर के अपने के शुद्ध कर क्षिया--इस शुद्धि का प्रमाण जिसमें 
लिखा जाय । ( पराशरमाधघव ४० ६२ )। 


४ सीमापत्र * वह है जिसमें सीमाविवादें का निर्णय कर के राजा 
के निर्धारित सीमाशो का उल्लेख हा | इसमें उन साखियों के नाम भी 
लिखे हेगगे जिनकी सहायता से निर्धारण किया गया है ( विष्णु ८२५४ )। 

जब देनो विवादियों ने विवाद के आपस में ते कर लिया है तब 
एक लेग्ब लिग्या जाना चाहिये-जिसमें धनी का नाम, ऋणी का नाम, 
उनके वेदशाखा, भोत्र, पिता के नाम, मास-तिथि लिखे हैां। इसपर 
सादलियें के भी दस्तखत होंगे । (याश, २।८४ ८५४ )। 


ऋणापन्न में दे।ने। पक्ष की जाति, नाम, निवासस्थान, द्रव्य, उसकी 
संख्या, सूद का दर, वर्ष, मास, पक्ष और तिथि यह सब लिखा जायगा 
( व्यास अपरार्क ६८५ )। जब कार्य सम्पन्न है गया तब इस ऋण- 
लेख पर ऋणी अपना दस्तखत करेगा और लिखेगा ' इसमें जे कुछ 
लिखा है उसे में देवदत्त, यश्दत्त का पुत्र, स्वीकार करता हूं । ( याश. 
२८६ ) ! इसपर साक्षियों के दस्तखत होंगे-ला वे अपने हाथ से 
लिखगे और यह भी लिग् देंगे कि ' में अ्रमुक का पुत्र, इस काय्ये का 
साक्षी ९ '। इन सातियों की संख्या विषम द्वागी [ विश्वरूप के मत में 
तीम हीं, मिताक्षरा ने समा: पाठ स्वीकार कर के लिखा है कि ये साक्षी 
तुल्य श्रेणी के हैंगे |। (याश, र८७ ) लेखक भी अपना नाम, 
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अपने बाप का नाम लिखेगा और यह भी लिख देगा कि “ मेने इसे देने 
पक्तवालें के कहने से लिखा है  ( याज्ञ, रादन ) ! 

यदि ऋणी अपढ है तो जे। उसके लिखने का है से! लिखना जानने- 
वालें के सामने किसी दूसरेसे लिखवा देगा। यदि किसी काय के 
साक्षी अपढ़ हैं तो उनका भी लेख्य दूसरा आदभी साक्षर साचियों के 
सामने लिखेगा । ( नारद-अपराक ६८५ )। साह्षियों के बिना भी 
लेख प्रमाणित समझा जायगा, यदि अपने हाथ का लिखा हे। और 
अगर वलात्कार या छुल से न लिखाया गया हे ( याश्ञ, २।८६ )। 
ग्रपराक का मत है कि साजच्ची सहित भी लेख यदि बलात्कार या छुल से 
लिखाया गया है तो प्रमाणित नहीं समझा जायगा । नारद के अनुसार 
लेख दे प्रकार के हाते हैं---श्रपने हाथ का लिखा और लेखक से लिख- 
वाया । पहिला बिना साज्ञी के भी प्रमाणित समका जायगा, पर दूसरे 
में साल्ियां की आवश्यकता हेगी। साहक्षियां से प्रमाणित वह लेख 
समभ्भा जायगा जे जहां कहीं जिसी किसीसे लिखा जाकर साछियों के 
दस्तस््त से प्रमाणित दा ( विष्णु ७।४ )। 


यदि प्रतिवादी कद्दे कि जे लेख उस # विरुद्ध उपम्थित किया गया 
है से उस लेखक का लिग्बा हुआ नहीं है जिसका नाम उसमें लिखा हे, 
ओऔर जिन साक्तियां का नाम उसमें लिखा है उनके सामने भी लेख नहीं 
लिखा गया, ते ऐसी स्थिति में उस लेख के कूटलेख देने की शझ्डग 
होगी ( कात्यायन--अपराके प्ृ० ६८६ )। यदि किसी लेख के प्रसज्ञ- 
कूट होने की शज्ला हे तो उस लेख की शुद्धि ( कूट नहीं हे यह निश्चय ) 
इन युक्तियों से देगी :- 

( १ ) लेखक के शद्डित लेख के उसके निश्चित लेख से मिलाना | 

(२ ) युक्ति अर्थात्‌ तक। जैसे--जिस समय का लेख ख़िख 
_श्रा है उस समय में ऋणी के रुपये की ज़रूरत थी यह यदि सिद्ध है। ते। 
दस्तावेज सच्चा समभा जा सकता है । 

( ३) प्राप्ति-दस्तावेज लिखनेवाले ओर लिखानेवाले का साथ रहना 
( * युक्षिप्राप्ति ” पद का ऐसा अर्थ विश्वरूप अपरार्क और मयूख में लिखा 
है! मिताछरा में देनें के साथ ही लेकर अर्थ बताया है “ देशकाल 
पुरुष का द्रव्य के साथ सम्बन्ध?) । 


[ श्श्ण | 


( ४ ) किया --श्रथत्‌ लेख के शुद्ध होने में प्रमाणों का उपयेग । 

(५ ) चिह--अ्र्थात्‌ लेखक के अज्लरों की बनाबट का विचार 
( अ्रथवा मुद्रा ) | 

(६ सम्बन्ध--अ्रर्था: देने पक्तवालें का पहिले से लेन देन रहा 
है या नहीं | 

(७ ) झागम---धनी के धन कहां से मिला | 

, ८ ) हेतु --ऐसा अनुमान जैसे मिथ्या साकियें का नाम क्‍्यें केाई 
लिखेगा श्रथवा लेखक बड़ा ही सच्चरित्र है इत्यादि । याशवल्क्य २-६२) 

शड्जित लेख के जांच के लिये लिखनेवाले के हस्ताक्षर की, लेख के 
आशय की, लख में जे विशेष चिह् हां उनकी और लेख सम्बन्धी 
काये के पसंग में जे कुछ विशेष बातें द्वां उनकी परीद्धा करनी चाहिये 
( नारद ४१४३; विषशु ७४१२ )। कात्यायन के श्रनुसार यदि प्रति- 
बादी के लिखित लेख के प्रसंग में शंका हा तो उसके हस्ताक्षर से उसे मिलान 
चाहिये। यदि साक्तियां का नाम उस पर दवा तो उन साक्षयों के बुला 
कर पूछन। चाहिये कात्यायन - अ्रपराक ६८६ )। यदि ऋणी, लेखक 
और साक्षी सभी मर गये है| ता लेख की सत्यता की परीक्षा करने का 
यही एक उपाय है कि जो लेख उनके लिखित दोनों पच्नों से 
स्वीकृत हैं उनके अक्षरों से शंकित लेख के अन्तर का मिलान किया जाय 
( कात्यायन-श्रपराक॑ ६८६; विष्णु ७।१३ ) | यदि लिखनेवाले जीवित हैं 
ते सभा में उनसे लिखा कर लेख की सत्यता की जांच हो सकती है 
( कात्यायन--वीरमित्रोदय १६८ ) | 

यदि ऋणी ऋणपत्र का एकदम अस्वीकार करे ते दिव्य हद्वी के ऊपर 
निर्णय फिया जा सकता है ( द्वारात -मिताक्षरा २६२ ) | 

यदि लेख के ऋणी ने एक वार देख लिया है ओर २० वर्ष तक 
उसके विरुद्ध कभी कुछ नहीं कहा तब वह लेश सर्वथा पुष्ट प्रमाणित 
और परिशुद्ध समझा जायगा ( कात्यायन--वीरमिन्नोदय १६८ ) । 

पुराना लेख यदि बहुत दिनां तक कहीं किसी के नहीं दिखलाया 
गया--न कष्दीं उसकी चर्चा की गई--तब देने बादियें के मरने के बाद 
वह लेख प्रमाणित नहीं समझा जायगा---यदि बन्धक सम्बन्धी नहीं है 


[ है२€ । 


( व्यास अपराक ६६२, नारद ४।१३८ ) के झनुसार * यदि धनी, 
ऋशी, साक्षी सब मर गये हैं तब लेख प्रमाणित नहीं समझा जायगा, 
यदि बन्धक के साथ नहीं हैं। बृहस्पति ( ८।२६ ) के ग्रनुसार-“यदि 
लेख ३० वर्ष तक किसीके नहीं दिखलाया गया, न उसकी चर्ना ही 
की गई, तो वह प्रमाणित नहीं समका जायगा -साजक्षी जीवित हैं ते 
मी नहीं । मु 

द्रव्य द्विगुण हो जाने पर जय सूद बढ़ना बन्द हा गया तब यदि 
धनी ने लेख को नहीं देखलाया, न ऋणी से क्र्श चुकाने के कहा गया, 
ते लेख शंकित समझा जायगा (बृहरपति ८।|३० )। यदि लेख 
अवसर पर दिखाया गया ओर द्रव्य बारम्यार मांगा गया और सब लेगों 
के चेताया गया, तो ऐसा लेख सदा के लिये प्रमाणित हा गया। 
साज्षियां के मरने पर भी उसके प्रति शंका नशीं की जा सकती। ( नारद 
४|१४० )। यदि ऋण का कुछ अश दे दिया गया है श्रोर बाकी का 
मी तगादा किया गया है तो इससे लेख प्रमाणित ही समझा जायगा, 
साज्षियों के मरने पर भी ( नारद-अ्रपरार्क पृ० ६८६ )। जिस लेख के 
प्रसंग कभी किसीने कुछ भी नहीं सुना है और जिसके बारे में लेग कुछ 
मी नहीं जानते वह प्रमाणित नहीं समक्ा जायगा-साज्षियों के जीवित 
रहने पर मी (नारद ४१८१ )। 

मनु ने कहा है- जबर्दस्ती दान, जबर्दस्ती भेग, जबरदस्ती लेख--जे। 
कुछ जबर्दस्ती की जाय सब्र नहीं के बराग्रर हे ( मनु ८१६८ )। 
याशवल्क्य के मत से मी जे लेख जवर्दस्ती से या छुल से लिखवाया 
गया है। से प्रमाणित नहीं है सकता ( २८६ )। 

साक्षी तथा लेखक के देष से लेख दूषित दवता है। यदि छल पाया 
जाय, तब मी लेख अ्रप्रमाणित हेगा । लेख में लिखे हुए सा क्षयां में 
यदि एक भी ऐसा है जे अविश्रसनीय या किसी तरह लेक में बदनाम 
है ते वह लेख अप्रमाशित दगा ( बृहस्पति ८२४ )। ऋगणी के अपने 
हाथ का लिखा हुआ मी लेख-यदि साक्षियों से प्रमाणित नहीं है ते 
प्रमाशित नहीं समका जायगा-जब्र तक लिखनेवाला स्वयं उसे स्वीकार न 
करले ( कात्यायन-अपरार्क ६८६ ) । 
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वही लेख प्रमाणित समझा जायगा जो देशाचार के विरुद्ध नहीं है- 
जिसका विषय ऋणादिविषयक धमंशार्र के अनुसार है, और जिसके 
शब्द, अर्थ, तातय किसी तरह असंगत नहीं हैं ( नारद ४।१३६; 
विष्णु ७४११ )। यम ने मी कहा है--“वह लेख प्रमाणित नहीं हेगा जे 
देशाचार के विरुद्ध है या सन्दिग्ध अ्रथवा असंगत शब्दें में लिखा 
है या ऐसे पुरुष का लिखा है जिसके लेखविषयक धन से कुछ सम्बन्ध 
नहीं है ( यम-श्रपरार्क ६८६ ) । 

जला हुश्रा, बहुत पुराना, मेला, जिसके अक्षर टूटे फूटे हैं, 
जे थेड़े द्वी दिनें के लिये लिखा गया, ऐसे लेख प्रमाणित नहीं समझे 
जायंगे ( बृहस्पति ८।३२५ ) | 

लेख के पुराने दाने पर यदि उसकी स्याही उज्ज्वल देख पड़े या 
लेग्ब के नये दाने पर भी उसकी स्याही म्लान देख पड़े टे। ऐसे लेख के 
कूट (जाली ) समझना चाहिये ( वृहस्पति-पराशरमाधव पृ० ६४ )। 

लेख के अ्रप्रमाणित हाने के लक्षणां का संग्रह विष्णुस्मृति 
( ७।६-१० ) में ये| पाया जाता है-जे। साक्तियों से प्रमाणित नहीं है, 
जे। जबर्दरती लिखवाया गया है, जे। छुल से लिखाया गया है, जिसमें 
लिखित साक्षियों में से एक भी ऐसा है जिसका घूस ले कर लिखना सिद्ध 
हुआ या जे दुराचार प्रसिद्ध है, जे बालक से लिखवाया गया है या 
किसी पराधीन से, या उन्मत्त से, या पागल से, या भयभीत मनुष्य से। 


नारद का वचन हैे-'वह लेख अ्रप्रमाणित है जिसे उन्मत्त, या महा-« 
पातक से श्रमियुक्त, या स्त्री या बालक ने लिखा है, या जे। जबर्दस्ती या 
धमकी देकर या छल से लिखवाया गया है ( नारद ४।१३७ )। 

यदि लेख ऐसे श्रादमी का लिखा है जे राजा के डर से भाग गया 
है तो ऐसी स्थिति में यदि लिखनेवाला उपस्थित नहीं कराया जा सके 
ते फेवबल इसी कारण से वह लेख अश्रप्रमाणित नहीं दागा। पर यदि 
मरते समय किसीने कोई लेख लिखा या भयभीत अवस्था में, या 
क्लेशित अवस्था में, यास्त्री ने, या उन्मत्त ने, या विपत्तिग्रस्त मनुष्य ने, 


या जबर्दस्ती या छल से, तो वह लेख प्रमाणित नहीं द्वागा। 
( दृददरपति ८।२२-२३ )। 
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किसी छेख के विरुद्ध जे। शंकाएं की गई उनके समाधान यदि 
उसका पेश करनेवाला न कर सका ते उसे २५० पण दण्ड देने हेंगे। 
(कात्यायन-- वीरमिनोदय पएृ० १६६) 
यदि काई किसी लेख के। कूटलेख कद्दे-पर वह प्रमाणित सिद्ध है। 
जाय तो कूट कहनेवाले के जीभ हाथ और पेर कटवाए जाएंगे । 
( व्यास--वीरमित्रोदय प्ृ० १६६ ) 
पहला प्राचीन लेख यदि देशान्तर में हा--या ऐसा लिखा है। जे 
पढ़ा न जाय या खो गया दहा- या श्रक्षर मिट गये हैां-या कीड़े खा गये 
हैं| --जल गया हो-या फट गया हे, --ते दूसरा नया लेख करा लिया 
जाना चाहिये। ( याश० २६१ )। यह नया लेग्त क्या राजा ही करा 
देगा या देने पक्तवाले स्वयं करलेंगे ( विश्वरूप )। यह तभी हो सकता 
है जब देंनोा पक्षों के स्वीकार है । यदि एक के भी श्रस्वीकार दे ते 
विवाद का रीतिपुरस्सर विचार होगा और जैसी भी उसकी अवस्था हे 
लेख के उपस्थित करने का समय दिया जायगा | यदि लेख नहीं ञ्रा सका 
ते। विचार साजह्तषियों ही की बात पर चलेगा। यदि साज्षी भी केाई न हे। 
ते। दिव्य ही का सहाग लेना होगा ( मिताक्षरा ) । 
एसी ही आशा नारद की भी है ( ४॥१४२,१४६ ) | 
स्वहस्त लिखित--अपने हाथ का लिखा लेग् जिस पर सकक्तियें के 
दस्तखत नहीं हैं -से उतना प्रामाणिक नहीं समझा जायगा जितना वह 
जे बाहर में पैर लेखक का लिखा हुश्रा है श्रोर शिस पर साज्षियें के दस्त- 
खत हैं ( व्यास-अपरा्क ६६१ ) । 
लेख-प्रमाण साक्षी-प्रमाण से अधिक बलवान्‌--विश्वमनीय-हे | 
(कात्यायन- अ्पराक ६६२ ) 
लेख-प्रमाण का निरास लेख ही से हे सकता है-साछषियें से नहीं। 
वाचनिक (साक्षी ) प्रमाण का निरास वाचनिक से द्वोगा ( संबर्त- 
वीरमित्रोदय प_ृ० २०१ ) (नारद १।१४५४ )। लेख का निरासन 
साक्तियां से हागा न दिव्य से ( बृहस्पति ८।३१ ) ' परन्तु केवज़ लेख ही 
के रद्दारे विवाद का निर्णय नहीं दाना चाहिये-ऐसा व्यास का मत है 
( वीरमिन्नोदय १६७ ) । लेख-प्रमाण का बल घट जाता है यदि वह 
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उपस्थित न किया जाय-या सभा में पढ़ा न जाय ( बृहस्पति ८।३१ ) | 
स्थावरधन के विषय में जे विवाद दा--विक्रय, वन्धक, विभाग, दान-उसमें 
विना लेख-प्रमाण के स्वत्व का निर्णय नहीं ही सकता-एसा मरीचि ने 
कहा है ( पराशरमाधव पृ० ६३ ) | 

जब कमी ऋणी ऋण का केाई हिस्सा दे चुके तो उसे उचित है कि 
ऋषणपत्र के पीठ पर उसे लिखदे ['इतना मेने श्राज दिया?) या धनी 
अपनी दस्तखती रसीद उतने का देदे | (याश० २।६३)। 

ऐसा श्रर्थ अपरार्क के मतसे है। मिताक्षरा के श्रनुसार उत्तराध का 
अर्थ यद है कि तमस्तुक के पीठ पर धनी ही श्रपने हाथ से लिख दे 
'मेने इतना पाया! | पहला शञ्रथे भी मिताक्षराकार के स्वीकार है। 
यही अ्रर्थ विष्णु स्मृति के अनुसार मी ठीक है। विष्णु ने लिखा है 
'यदि खुण का कुछ अश चुकाया जाय और ऋगणपन्न वहां नहीं है ते 
धनी उतने की रसीद देदेगा, (६।२६), ज4 रुव ऋण चुका दिया गया 
तब ऋणपत्र फाइ्डाला जायगा--श्रथवा सफाई के लिये धनी लिखी 
फाग्खती देदेगा (याश० २॥६४)। 

तमस्सुक फाइड़डाला जायगा या रसीद दी जायगी से धनी की इच्छा 
पर निर्भर होगा--ऐसा विश्वरूप का मत है। श्रपराक के सत में द्वितीय 
पक्त का ग्रहण तभी देगा जब तमस्सुक नष्ट हे! गया है या वहां नहीं 
है और मे फ्रण साक्तियों के सामने लिया गया से साक्तियें ही के सामने 
चुकाया जायगा ( याशञ० २।६७; विष्णु ६।२४ )। 


साज्ञी 
विवादों मे श्रसली बात का पता सात्षियों के द्वारा लग सकता है 
(नारद ११४७; गातम १३॥१) | 'साक्षी' नाम इसलिये रकखा गया कि 
उसे विवाद विषय का 'साक्तात' शान रहता है ( मनु ८।७४:; पाणिनि 
४।२।६ १) ॥ वादी-प्रतिवादी दे।नें के सामने जो कुछ साक्तियों ने देखा है 
उतनाहदी के लिये वे प्रमाण सममे जाएंगे (बृहस्पति-- वीरमितन्रोदय १४२)। 
कान साक्ती दे सकता है! इस पर मनु ने कहा हे-- गहस्थ 
(घरग्हस्थीवाला) पुत्रवान्‌! माल (प्रतिष्ठित कुल के देशी सज्जन) क्षत्रिय, 
वैश्य, शूद्र--ये वादियों से बुलाये जानेपर साज्ची हे सकते हैं'( मनु 
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८।६२ )। ब्राह्मण छोड़ दिये गये हैं क्यों कि इनका समय पढ़ने 
पढ़ाने में जाता हे-यदि विवादें भें बुलाये जाएगे ते उन कार्यों में बाधा 
हैगी (मेघातिथि)। इसलिये बाहाणें के। सःक्षी देने के लिए. तभी बुलाना 
चाहिये जब॒ और केई साक्षी न मिले ( बीरमित्रोदय प्र०. १४७ ) | 
आगे चलकर मनु कहते हँ-- सभी जाति के विश्वासपात्र सजन, जो 
धमम जानते हैं लेभी नही हैं, साक्षी हे। सकते हैं' (८।६३)। "“रिये के 
विवाद में स्नियां ही साक्षी हे। सकती हैं-द्विजों के विवाद में उनके सदश 
['जाति, गुण, दृत्ति, चरित्र में समान! मेघातिथि] द्विज-शूद्रों के विवाद में 
सच्चरित्र शूद्र--ओर नीच जातियों के विवाद मे नीचजाति के लोग 
(मनु ८।६८) । विवादियें में यदि एक भी स्तरीहेतेसाक्षीस््री हीदे।गी 
एसा मेघातिथि का मत है। यह सब नियम कहते हुए भी श्रन्त में मनु ने 
कहा है---'जे केई विवाद-विपय का जाननेवाला है से उस विवाद में 
साक्षी हे। सकता है! ( मनु ८६६ ) ॥ 

मेघातिथि (८।६२) का मत है-और कई स्मृतियां का भी सिद्धान्त 
है-कि जे केाई हे! असल साक्षी वही हे! सकता है जिसे बादी साक्षी 
मानकर सभा में उपस्थित करे। यदि केई विना बुलाये अपने से साक्ती 
होने के लिये आये ते वह साज्नी नहीं माना जायगा। इस विपय में 
गातम का बचन है-'जिनका नाम पृर्वपक्ष (श्रजींदावी) मे नहीं लिखा है 
वे भी साक्षी हा सकते हैं, (१३।८)। 

नारद के अनुसार साज्ञी वही हे! सकता है जिसने विवाद विपय के 
अपनी श्रांखें देखा हे ( नारद ११४८ ) और प्रतिश्ति कुल का है 
सच्चरित्र है (नारद १॥१५४३ ) | घरेलू कगड़ो म॑ं घर के ही लेग साज्ञी 
है| सकते हैं ( नारद १।१५३) | ब्राक्षण, क्षत्रिय, वैश्य, सच्रित्र शूद्ध 
अपनी अपनी जाति के विवादों मे साक्षी दो सकते हैं (नारद १॥१४४ ) | 
पूग-भ्रणी-इनके विवादे| में कारीगर या बनियें साक्नी होंगे । किसी सभा 
या मंडली के सदस्यों के बीच यदि विवाद हो ते केई सदस्य ही साक्ती 
होगा | स्त्रियों के विवाद में स्त्रियां ही ( नारद १|१५५ ) | 

याशवल्क्य ने साक्षियां के अपेकस्तित गुणों का संग्रह ये किया है 
( २।६८-६६ )-तपस्वरी, उदार, सत्कुलेत्न्न, सत्यवादी, धर्मनिष्ठ, सीधा 


| १५३६४ ); 


(ईमानदार), पुत्रवान्‌, धनवान, थ्रातस्मातें कर्मामें तत्पर, कमसे कम तीन ॥ 
ऐसाही बृहस्पति का भी मत है (७।२८)। विष्णु का भी, पर इन्हेंने एक 
गुण-वयेबूद्ध देना भी बतलाया है (८८ ) | 

इसी बचन में कहां है कि (वर और जाति के अनुसार ये साक्ती 
होंगे |! इस वाक्य के श्रर्थ में मतभेद है |(१) 'पुरुष के लिये पुरुष, स्त्री 
के लिये र््री साज्ञी' यह 'यथावर्श' पद का श्रर्थ है और 'ब्राह्मण के लिये 
ब्राह्मण, क्षत्रिय के लिये क्षत्रिय, बेश्य के लिये वेश्य, शूद्र के लिये पूद्र' यह 
थयथाजाति! पद का श्रर्थ.है--ऐसा विश्वरूप का मत है। (२) “जहां 
देने बादी एक ही जाति के हैं तहां जे जाति वादियें की है उसी जातिवास्ते 
साक्ञी हो सकते हैं-।सा अ्र्थ 'यथाजाति' पद का है, और ९ यदि देने 
बादी मिन्न भिन्न जाति के हैं तब जाति के क्रम से साक्षी होंगे (अ्रथत्‌ 
पहले ब्राह्मण, तब क्षत्रिय इत्यादि क्रम से ) यह श्रर्थ 'यथावर्ण' पद का 
है-- ऐसा अपरार्क का मत है। (३) जाति! पद से ब्राह्मणादि चारों 
मुख्य जातियां विवज्षित हैं और 'बग' पद से गाण श्रर्थात्‌ संकर जातियां- 
तात्पर्य यही है कि जिस जाति के विवादी है उसी जाति के साक्षी होंगे -ऐसा 
सिद्धान्त मिताक्षरा का है ॥ 

इतना सब कह कर भी याशवल्क्य ने भी मनु की तरह अन्त में 
कहा है---सर्वे स्॑ंधु वा स्मृता: | अर्थात्‌ सब जाति के विवादों में सब 
जाति के साक्षी है| सकते हैं। पर यदि पू्वीक्त नियमानुसार साक्षी न 
मिले! ऐसा मिताक्षरा में लिखा है। 

स्त्रियों के विवाद में स्त्रियां साक्षी दांगी' अवतक इतना ही कह आये 
हैं। वसिष्धजनी (१६।३०) इृत नियम का किंचितू्‌ हपान्तर बताते हैं 
'र्रियां केवल ख्तरियों हीं के विवादे में साक्षी हो सकती हं अ्रथवा ऐसे 
विवादें में जिनका सम्बन्ध स्त्रीजाति से हे और जिन्हें सत्रो ही जान संकती 
हैं।' 

साकियें के घर्मानुष्ठान में निदेष, राजा के विश्वासपात्र, और 
रागद्वेषरहित दाना चाहिये' ऐसा गैातम ने कहा है (१३॥२)। 

बैधायन के श्रनुमार चारों जाति के लेागसाक्ती हो सकते हैं, जा 
पुश्नवान्‌ हैं -फेवल श्रोजिय, राजा, तपसवी, और जिनकी बुद्धि स्थिर नहीं 
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है, ये साक्ती नहीं हे! सकते' (१।१६।१३) । 'काई भी हे। यदि गुणपान्‌ 
है। तो साक्षी हे! सकता है! ---ऐसा आपस्तम्ब का बचन है (२।११।२६।७)। 
पूर्वेक्त गुणा से सम्पन्न साक्षी यदि न मिले ते सी, बालक, श्रति- 
वृद्ध, शिष्य, सम्बन्धी, दास तथा भ्त्य भी साक्षी दा सकते हैं (मनु ८।७०)। 
इस पर श्रपराक॑ (१० ६७१ ) का कहना है कि ये तभी साक्षी दे 
सकते हैं जब रागद्वेषयुक्त या दुष्टाशय न हां । मेघातिथि ( (८।७७ ) 
के मत में स्त्रियों का साक््य ऐसी ही स्थिति में दवा सकता है जब-्कि 
तत्लुण ही उनके पूछने का अवसर है| सके-यदि विलम्ब हुआ्आा ते उनके 
केामल स्वभाव पर प्रभाव डाल कर मिथ्या कहलवाने की सम्भावना 
अधिक हो जायगी ॥ स्री बालक इत्यादि के कथ्य मिथ्या तभी समझे 
जायंगे यदि वे अ्रसम्बद्ध पाये जाए या यह स्पष्ट भासित हा कि 
इनके ऊपर अ्रनुचित प्रभाव डाला गया है ( मनु ८७१ )। श्र, मित्र 
और जे बेईमान प्रसिद्ध हैं--वे कभी भी साक्षी नहों हे। सकते ( मेधा- 
तिथि ) | साहस, वाक्पारुष्य, दंडपारुष्य, चेरी, व्यमिचार के मामलों में 
साक्षियों के गुण श्रवगुण की बहुत परीक्षा नहीं हेती ( मनु ८७२; 
नारद १।१८६ ) | बाशवल्क्य (२।७२) ने भी कहा है कि इन मामले 
में सभी लेाग साक्षी हा सकते हैं। वाकपारुष्य” से ऐसे अपराध 
विवक्षित हैं जे छिपकर किये जाये और 'साहस' से ऐसे श्रपराध जे। उद्धत 
भाव से खुल्लमखुला किये जाये --ऐसा मिताक्षरा का कहना है। विश्यरूप 
का मत है कि इन मामले में केवल इतना ही नियम है कि जिन्हेंने 
अपराध के देखा हे! वे सब साज्ञी हे! सकते हैं | नारद के श्रनुसार सभी 
भारी मामले में दास इत्यादि जे अयेग्य साक्षी कद्दे गये हैं वे भी साक्षी 
है| सकते हैं। उशनस्‌ के अनुसार दास, अन्धा, बहरा, कुष्ठी, स्त्रियां, 
बच्चे वृद्ध ये सब भी फाजदारी मामलों में साक्की दे! सकते हैं-केवल इतना 
निश्चय देना चाहिये की इन्हे किसी तरफ का पक्षपात नहीं हैं। [ उशनसू 
ब्यवहारमयूख प० ३७ ) 
कैन साक्षी नहीं देश सकते इस के प्रसंग मनुस्मृति में ये वाक्य हैं;-.- 
जे विश्वास के ये|ग्य नहीं है-जे धर्म नहीं जानता-ले भी-जिसके अ्रपना 


भी मामला से कुछ मतलब हे-मित्र-शत्रुजिस में देष देखा जा चुका है- 
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शैगी, महापावकी, राजा; कारीगर, नाटक खेलनेवाले, भ्ोत्रिय, संन्यास 
तपस्वी, पराधीन, अदनाम दस्यु ( अर्थात्‌ कठे/रहदय पुरुष, श्रथवा नियत 
वेतन का भत्य )--जे। अनुचित कामें में लगा हे-इृद्ध, बालक, श्रकेला 
झ्रादमी अन्तयज, जिसके इंद्रिय विकल हँ--शेकार्त, मत्त पागल, भूखा, 
प्यासा, थका हुआ, कामपीडित, क्ोधी, चार--ये साक्षी नहीं दे। सकते | 
( मनु ८।६३--६७ ) 

ऋयेरय साक्षी पांच तरह के माने गये । हैं: -- ( १) शाखनिषिद- 
जैसे श्रोत्रिय भक्त, अ्रतिददद्ध तपस्वी | ( २) देषवश-जैसे चार, डाकू, 
साइसी, जुश्राडी इत्यादि । ( ३ ) विरेधवश-जसे जे साक्षी बुलाये जाने 
वर परस्पर विरुद्ध यातें कह | (४ ) जो बिना बुलाये साक्षी देने आ परे 
उसे साक्षी कमी न बनाना | (५ ) मरणप्रश-यदि बादी बीच में मर गया 
ते उसके लिखाये सात्तियों का साक्ष्य नहीं देगा । 

(नारद १।१४७-१६२) 

मनुने जितने गिनाये हैं उनके अ्रतिरिक्त नारद (१।१७७।१८७) 
ने इतने और अयेग्य साक्षी गिनाये हैं-दास, दाम्मिक, श्राद्ध से वहिभृत, 
तेली, अ्रसावधान अआरादमी, ग्रमयाजक, दूर के सफर में व्यग्र, समुद्र पार 
से झागे व्यापारी, हिजड़ा, नास्तिक, आात्य, स्त्री का परित्याग करनेवाला, 
करप्ति का परित्याग करनेवाला, शास्रविरद्ध श्राहुति देनेवाला, गुसचर, 
सद्दादर भाई, प्रसिद्ध पापी, विषजीवी, सांप पकड़नेवाला, विष देनेवाला, 
पर में श्राग लगानेवाला, इलवाद्या, शूद्ध स्त्री का पुत्र, उपणंतकी, 
बड़ा गरीब, अक्षचारी, मूल वेचनेवाला, जिसे भूत लगा है, राजद्रोही, 
स्यैतिषो, जिसने अपने के बेच डाला है, अंगदहीन, मार्याजीवी, काले नख- 
बाला, काले दांतवाला मित्रद्रोही, मद्रविक्रणी जादूगर, जन्तुहिंसक, 
शरममकार, राजानुचर, मनुष्यविक्रयी. ब्राह्मण, गेविक्रयी ब्राह्मण, मांसविक्रवी 
ब्राहण, मधुविकयी,  आझण, दुग्धविक्रयी ब्राह्मण, जलविक्रयौ 
ब्राह्मण, घृतविक्रयी आक्षण, कुसीद वृन्तिवाले ट्रिज, पितृद्रोही, भेणौं का 
मुखिया, विप्रहेत्पादक । 

इसके झतिरिक्त सम्बन्धियें में विशेष कर. पिता, चाचा, भाई मित्र, 
मामा; दाभाद-- ये साक्ती नहीं हेसकते (दृहर्पति ७२६) शुल्काधिकृत 
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(०७४४(०४४ ००९१.) गुह्माचिपति (0:९९ ०८८7) दूत, शिरेरेनौ; 
शद्धुसंग्रही मी साक्षो नहीं हे सकते ( शखलिखित-वीरमिज्रोदय १६०) । 

याशवल्क्य में (२।७०-७१) फेवल इतनेहीं गिनाये हें-खल्री, बालक, 
दृद्ध (अर्थात्‌ ८० बरस से अधिक उमरवाला--इसीमें श्रोत्रिय भी अन्तगंत 
हे-मिताक्षरा), जुआ्आाड़ी, पागल, मत्त, महापातकाभियुक्त, नाटक करनेयाला, 
कूटकू | (जालिया), श्रगह्दीन, पतित, मित्र (अ्रर्थात्‌ विद्या या जन्म से 
सम्बद्ध-श्रपरा क) जिसका मामला से स्बये कुछ मतलब हो, पक्षपाती, 
शत्रु, चार, आ्राततायी, प्रसिद्ध मिथ्यावादी, परित्यक्ष ('सम्बन्धियो से-.. 
मिताक्षरा- शिष्टजने| से --- अपराक) ॥ 

सारांश यह है कि वे साक्षी नहीं हो सकते जिनके प्रसंग में यह निश्चय 
हे कि उन्होंने कुछ देखा न होगा या वे यथार्थ सादय नहीं देंगे। 
(विश्वरूप) । 

अर्थशास्त्र (१।११) में अयेग्य साक्षी ये बताये गये हैं---वादिये। का 
साला, साथी, भ्ृत्य या शत्रु, अंगहीन, राजदंडित-वादिये के पुत्र पात्र या 
अधिभक्त भाई राजा श्रोप्रिय, ग्रामभत्य कुषप्ठी. ब्रणों से पीड़ित, पतित 
चांडाल नीच बृत्तिवाले, ग्रन्धा बहरा, रोगा. बिना बुलाये साक्षी बनमे 
वाला स्त्री, राजा के अफसर || पर फाजदारी में ये सब भी साक्षी हे 
मकते हैं --साला, साथी और शज्रु का छेाइकर । 

गुप्त रीति से छिपे हुए जे। कार्य हुए हैं उनके प्रसंग में एक ही आदमी 
(पुरुष या ख्री) या जिसने साक्षा। देखा नहीं केवल दूमरेंसे सुना, या 
जिसने अकस्मात्‌ देख लिया,-- ऐसे लेग भी साक्ती हे सकते हैं। राजा 
और तपत्वी इनमें मी साक्षी नहीं हो सकते | श्रत्य के लिये स्वामी, या 
स्वामी के लिये भव्य, शिष्य के लिये गुरु या गुरु के लिये शिष्य, पुत्रों के 
लिये मातां पिता या माता पिता के लिये पृत्र-- भाक्षी हा सकते हैं, 
यदि लनमकी इच्छा हो || (अर्थशास्त्र ३३१) 

के प्रकार के सादा होते हैं सा विशद #प से नारद तथा बृहस्पति मे 
कद है । 

नारद (१,१४६-१४२) के अनुसार पहला विभाग दे वर्गी में है- 
(१) कृतः-अधथर्त वादीं यां प्रतिवादी ने जिनका नाम साक्षी में शिखबाया 
है; (२) 'अकृत', अर्थात्‌ लिमकां नाम बादियों ने नहीं शिखबाया है। 


[ श्रेषप ] 


इनमें कृत” साक्षी पांच तरह के हें-- (१' 'लिखित'-वादी ने बुलाकर लिससे 
तमस्सुक पर गवाह लिखवाया | (२: 'स्मारित' जिसने कार्य के देखा है 
झौर उसके बाद जिसे उस काय की बारबार याद दिलायी गयी पर उसका 


नाम लेख में नहीं लिखागया | (३, यहच्छामिश'-- कार्य के समय जो 
अकस्मात्‌ आगया (विन। बुलाये) और उसे कार्यवालों ने कहा 'देखना 
तुम इसका साक्षी रहना'। (४) 'गूढ़'ं -कार्य के समय वादी ने जिसे किनारे 
छिपा रक्‍रा था निससे छिपे छिपे सब कार्य को देखले और प्रतिवादी की 
बातों को सुनले । (५४५) “उत्तरसाक्षी' --एक ताज्ञषी की उक्ति को सुनकर उसी 
सुनी हुई बात के जे। कहे ॥| '“अकृत' साक्षी के छः प्रमेद हं-(१) गांव 
के लोग (२) जज (सभासद, तथा लेखक), (३) राजा, (४) दोनों बादियों 
के काम काज का जाननेयाला (४) वाद का प्रतिनिधि, (६) वादियें के 
कुल के लोग ॥ 

बृहस्पति (७।१-५) ने १२ तरह के साक्षी बताये हैं। इन वारहों के 
लक्षण ये हें-- (१) 'लिखित' साक्षी वह है.जिसने दस्तावेज पर अपने 
हाथ से अपना नाम, श्रपने बाप का नाम, जाति और निवासस्थान लिख 
दिया था। (२) 'लिखित' यह है जिसका नाम दस्तावेज लिखनेवाले ने 
दस्तावेज में लिखदिया था। (३) “गूढ' वह है जिसने दीवार के पीछे 
छिपकर दे।ने। बादियों का बातचीत का सुनलिया था और उसे सभा में 
आकर कदे | (४) 'स्मारित' वह हे जे। कार्य के समय बुलाकर कार्य का 
साक्षी बनाया गया था और फिर बार बार स्मरण कराया गया था। 
(४) कुल्य' वद्द है जिसका दोनों बादियों से सम्बन्ध है, दोनेसे मेश्री 
हे और जिसे देनोने विभाग, दान या विक्रय का साक्ली बनाया था। 
(६) 'दूत' साक्षी वह है जा प्रतिष्ठित सअन दे।नों वादियों से आराइत है 
और दे।नां बादियां के बीच जे। व्यवहार हे।नेवाला हे उसे देखने और 
सुनने के लिये मेजा गया था। (७) 'याहच्छिक' वह है जे जहां व्यवहार 
है| रहा था वहा अकम्मात्‌ ग्रगया था और वादियें ने उससे कहा 'तुम 
इसके साक्षी रदना' । (८) “उत्तर साक्षी' वह है जिसने कार्य के देखनेवाले 
के मुह से (जब वह देशान्तर जाता था या मर रहाथा) काय का व्यारा 
सुना था और उसे सभा में आकर कहे। [ जो साहिये। की उक्तियों- के 
सुनकर उन सुनी हुई बातों के सभा में कहे यह मी “उत्तर साक्षौ' 


([ १३६ 


कहलाता है|।। (६) 'कूट साक्षी यह है जिसके विश्वस्त समझ कर 
देने वादियें ने भ्रपना अपना रहस्य बता दिया है, या जिसने छुछ से 
काय का देख लिया है और उसे सभा में कहने के उपरिथित है। 
(१०) 'राजा' साक्षी तमी होगा जब एक मामले में देनो थादिये। के कशध्य 
के सुनकर निर्णय किया है और उसी विषय में फिर दूसरा मामला चलाया 
गया है | (११) 'जज' 'सदस्य' 'लेखक' इत्यांद साक्षी तभी हेगे जब 
उनके निर्णय का 'पुनन्यि' (अपील) का घिचार हेगा | (१२) 'गांव के 
लेग' बिना वादियें के कद्दे भी साक्षी हो सकते हें--खासकर सीमा के 
भगड़ों में ॥ (बृहस्पति ७।१-१५) 


“'लिखित' क्षात्षी का प्रामाण्य चिरकाल तक स्थिर रहता हे; 
'ज्मारित' साक्षी का आठ बरस तक; 'याहब्छिक साक्नी का पांच बरस 
तक; 'गूढ' साक्षी का तीन बरस तक; “उत्तर' सक्ती का एक बरस तक 
(नारद १।१-६७-१६६) । इतना कह कर भी नारद (१।१७०) ने कहा हे 
कि 'साक्षियां के प्रामाएय की इयत्ता (म्याद) नहीं की जासकती | जिस 
आदमी की बुद्धि और स्मरण शक्ति ठिकाने है मे ग्रघिक समय बीतने 
पर मी प्रामाशिक साक्षी हो सकता है! | पराशर माधव ने कहा है कि 
नारद का अपना शिद्धान्न यही है-श्राट सात वरसवाला मत परमत है 
(प० ७२) । 

सादियें की उक्तिये में परस्पर विशेघ यदि उनकी वेबकूफी से दुआ है 
ते यदि स्थान के प्रसंग में विरेध है ता २५०, काल के प्रसंग मे विरोध 
हैतेा+०० मुख्य विपय के प्रसंग में विरोध है ता १००० जुरमाना हागा | 
झ्थवा यथेचित शारीर ही दड हा गा। «सा अर्थशास्त्र (१।११) में लिखा 
है। उसीर्म यह मी लिखा है कि मिध्यावादी साक्षी का जुग्माना विवाद 
विपय के मूल्य से दशगुना ह'गा । यदि बुलाये जाने पर साक्षी सभा में 
न आवे ते उसके २० पण जुग्माना हागा। बने पर भी यदि मात दिन 
तक कुछ नहीं कद्दे तो प्रतिदिन १२ पण के हिसाव से जुरमाना द्वागा। 
डेट महीने के वाद विवादविषय का मुल्य साक्षी के देना दवागा ॥ 

सात्तियों की उछ्ति में विरोध हाने पर अ्रधिकतर प्रतिष्ठित साक्षी जे 
कहें उसेह्दी सत्य मानना | यदि सादछियों की उक्ति से निर्यय न हवासके ते 


[ १४० 


विवादग्रस्त धन के राजा जम करलेगा ऐसा विचित्र सिद्धान्त अशथैशास् 
(३।११) में पाया जाता है| 


यदि दावा मे कम धन सात्तियों से प्रमाणित हो तो मुदई दावा का 
पांचया हिन्सां राजा के देगा यदि दावा से अधिक सालियों से 
प्रमाणित हो तो अधिक भाग राजा का होगा। ऐसा मी श्र्थशास्त्र 
(३।१८) में लिग्वा है । 


सात्षी के दूथा देध लगाने का दण्ड बृहस्पति ने दावा के बराबर 
जुर्माना अताया है। जब किसी साक्नी के श्ानेपर प्रतिपक्षी जसके 
प्रसंग में कोई ४से देपष का उद्धावन करे जिससे वह योग्य माक्षी नहीं हे। 
सकता ते उस देाप की जांच पहले करके तब उससे बिवादविषयक 
प्रश्न पूछे जायंगे । माधवाचार्य ने ( पराशरमाधव ७३) ऐसी दशाश्रों 
की ऐसी कार्रवाई बतलायी है। साक्षी के सभा में श्राने पर यदि प्रतिब्रादी 
कहे यह साक्षः येग्य नहीं है, इसमें ये ये देाप हैं! -ते सम्य उस 
साज्ञी से पूछेंगे-'तुम्हारे प्रसंग में ऐसे एसे देष उद्धावन किये गये हं 
क्या ये सत्य हैं १” यदि वह वृषण के मानले तो उसका साक्ष्य नहीं 
लिया जायगा । यदि उसने नहीं माना तब देप लगानेवाले के इन देधषों 
का साधन करना दागा। यदि साधन न कर सका ते उसे दंड हेगा। 
यदि साधन कर सका तो उक् साज्षी माक्ती नहीं हो सकेगा। ऐसी 
स्थिति में जिस बादी ने एसे साक्षी के। उपस्थित किया भरा उसकी 
हर भी हे। जायगी, क्योंकि एक तरह से वादी का दावा भी मिथ्या 
सिद्ध हे। जायगा | पर यदि साक्तियों के दोष ऐसे हैं कि उनसे दावा 
की सत्यता के विषय में सभ्ये। के मन में केबल सन्देह उत्पन्न दवागा 
तब दावा के विषय में और साधने ( सबूत ) के सद्दारे विचार चलेगा | 
यदि उस साझी के छेाड़ कर और दूसरा साधन वादी ने नहीं पेश किया 
है तब साही के दुष्ट सिद्ध होने ही पर मामला समाप्त हो जायगा, बादी की 


हार हा जायगी। ये सब नियम कात्यायन ने स्पष्ट कर दिये हैं 
( पराशरमाधब ७४ ) | 


दस्तावेज या साक्षी जे उपस्थित किये गये हैं उनके प्रप्ति यदि देाष 
उद्धाबित करना हा तो जब तक वाद-येश है तभी करना हैगगा; निर्शेय 
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है। जाने पर उद्भावन करने से कुछ लाभ नहीं | पहले दोष नहीं लगाया 
गया, साक्षी का दजहार भी हो गया, पीछे से यदि उसके प्रति दे।षो- 
राचन करे तो क्या तो उचित हेतु बतावेगा कि पहले क्‍यों नहीं 
दे।घोद्भावन किया गया या २५४० जुर्माना देगा । (पराशरमाधघत ७४) | 

साक्ती यथार्थ दुष्ट हे या नहीं इसकी परीक्षा नारद ने बतलाई है- 
'भेरा देप लेागों के विदित हे गया यह जानकर जे साज्षी अस्घस्थ 
सा देख पड़ता है एक जगह से दूसरी जगह स्थान बदलता है, बिना 
कारण स्वोखता है, सास फूलने लगती है, पर से जमीन खुरूचने लगता 
है, मुह का रंग वदल जाता है, माथे में पसीना छुटता है-जसे बड़ी जल्दी 
में हे, बिना पूछे ही बहुत कद्द जाता हे-एसे साझा का कट्साक्षी समझ 
कर उसे दंड देना (नारद १।१६३ १६६ पराशरमाधचव ७५ ) ॥ 

साक्षी के पूछने का प्रकार मनु ने ब्रताया है - 'जब्र साक्षी मभा में 
उपस्थित हुआ तब वादी प्रतिवादी देना के सामने देवता और ब्राह्मण 
के समक्ष में-पब[ह में उसे-जज यों कहे-इन देना आदामिया के बीच 
जे व्यवहार है उसके प्रसंग में तुम क्‍या जानत द्वा सत्य सत्य कद्दो 
तुम इसमें साक्षी माने गये हो । साक्षी यदि सत्य कहता है ता अच्छे 
सस्‍्वगगलेक के जाता हे--सत्य साज्ञी पवित्र होता है-- सत्य से बढ़ 
कर घम नहीं हे, मिथ्या से बढ़कर पाप नहीं इत्यादि ' साक्षी उत्तर या 
या पूरव मुख कर के बेठाया जायगा । ब्राक्षण का शपथ सत्य से कराया 
जाय ज्ञत्रिय के बाइन और अस्त से, बेश्य के गाय-श्रन्न-सेना से, 
शूद्ध के सब पापों से | यह सब बिचाग्कर जेसा तुमने सुना या देखा 
है वेसाही ठीक ठीक कहे | | मनु ८८०-५१०१ )। 

'पगड़ी जुता उतार कर दाइना हाथ उठाकर सेना-- गाबर--- कुश 
हाथ में लेकर सात्ती सत्य सत्य सब बात॑ करे - एसी यृहस्पत की आजा 
है | उपस्थित विवाद के प्रसंग में साक्षी जे। कृछ कहे मभाहीं में कहेगा 
अ्रन्यश्र नहीं | स्थावर धन के विवाद में इस एियम का पालन खास कर 
आायश्यक है, खून के मामले में मरदा के सामने ही में साज्ञी से प्रश् 
करमा ठीक है| ( कात्यायन-पराशरमाधव ७६)। जहां सत्य कहने से 
किसीके-आरह्मण ज्ञतिय वैश्य या शूद्धर के-मग्ण की सम्भावना हो 
पहाँ कूठ कहना--ऐसी स्थिति में सत्य से मिश्या हीं अच्छा हे। 


( रै४२ ।ै 


ऐसा मिप्या बोलना भी पाप श्रवश्य है--पर इसके लिये प्रायश्चि्त 
सारस्वती इष्टि करक्षी जायगी--एसा मनु ने कहा है (८।१०४-१०४ 
याशवल्क्य २।८३ ॥) दस आदमियों ने साथ साथ जो कुछ देखा 
है उसका दाल मी साथ ही साथ कई से। उचित है । जिसे अलग श्र॒लग 
देखा दे उसका हात अलग अलग भी कद्ठ सकते हैं। एकही काय को कई 
आादमियों ने यदि भिन्न भिन्न काल में देखा द तहां उनको अलग अलग ही 
पूछुना ठीक हैं ( वशिष्ठ ) || ( पराशरमाधव ७६-८० ) जहां पूर्वपत्ष की 
सर्बाग पुष्टि साक्षी का उक्ति से हुई तहा दावा करनेवाले की जय द्वोगी। 
देश--काल-अवस्था-द्रव्य-नाम--जाति-परिमाण, इन सब विषयों के 
प्रमंग में-जैसा बादी ने पूर्वपत्ष में लिखा है-यदि साक्षी ठीक ठीक वेसाही 
कह दे तो वांदी का पक्ष प्रमाशित-सिद्ध-सम क्राजायगा | ( बृहस्पति ७। ३ २- 
३३ ) | यदि साक्षी दावा से कम या अधिक कहे तो दाथा सिद्ध नहीं 
हैगा। यदि साक्षी के कहे हुए देश-काल-घधन-स्वरूप-संख्या-मास- 
जाति-श्राकार पूर्वपक्त में कहे हुए से न मिले ते ऐसा साधह्र्य दावा के 
साधन में निप्पल होगा । (कात्यायन ) 

(बिना बीमार भये यदि साक्षी ऋण के विवादों में डेढ़ महीने तक 
साक्ुय न दे तो ऋण द्रव्य सब उसेही चुकाना देगा और विवादों में 
विवादविपय का दशमाश उसे जुर्माना देना होगा ( मनु ८।१०७ ) ॥ 
साक्षी साज्य न दे तो ऋणतिवाद में ऋण के तुल्य दण्ड देगा, आऔराःर 
विवादों में, ३२०० पण ( कात्यायन-- माधव ८२ )। 

“विबाद विपय को जानते हुए भी यदि साक्षी साक्ष्य न देवे ठो उसका 
यही दण्ड हैगा जे कृटसाक्षियों के लिये कहा गया है ब्रथत्‌ विवाद 
विषय से द्विगुण दड देगा' ( याश, २।७७ ८३) । लेभ से, मोह से, भय 
से, मेत्री से, काम से क्रोध से, अशान से या लड़कपन से, साज्ञी मिथ्या 
बेलते हैं। उनके दंड यों हैं । लोभ से मिथ्या बोलनेवाले को १००० 
जुरमाना--मेह से, २४५०--भेय से, ५०० --मैश्री से, १०००-काम से 
२५००--करोध से १४०० -अज्ञान से २००-जलेड़कपन से १०० 
( मनु, ८।१२०- १२१) । साक्षी देने के सात दिन के मीतर जिस 
साक्षी के केई बीमारी दे जाय, या घर में आग लगे या काई सम्बन्धी 
मर जाय ते ( उसे कूटसाह्ञी समझ कर ) विवादवाला श्रुश और 


[| १४३ |] 


कुछ जुरमाना उससे वसूल करना चाहिये (मनु. ८।१०८ )। कृटसाक्षौ 
से विवादविषय से द्विगुण जुरमाना ले, पर ब्राह्मण के। केवल देश से 
निकाल दे ( याश० २।८१)॥ 


सात्तियों की उक्ति में जहां द्वैव-फरक-पाया जाय तहाँ अधिक 
सात्तियाों की बात का ग्रहण हागा | यदि देानों तरफ की संख्या बराबर है 
ते जिधर अधिक गुणवान्‌ साक्ती हैं उसे प्रहण करना। यदि गुणबानों 
की उक्कि में फरक पढ़े ता »प गुणवान्‌ जैसा कहें उसे मानना | 
(याश० २।७८) ॥ बृहस्पति ने भी ऐसा ही कहा है पर उनका कहना 
है कि यदि गुणवानें की संग्व्य' देने तरफ बराबर हे तो जिधर के 
गुणवान्‌ श्रधिक कियावान्‌ श्रर्थात्‌ धर्मानुष्ठान-परायण हों उसके मानना 
(पराशर-माधघव ८३) | मनु के अनुसार 'गुणवानों में द्वेघ हा तो जाह्मण 
साक्षी जैसा कहे उसे मानना (माधव ८३)। 


'छुः तरह के मामलों में साक्षियों की आवश्यकता नहीं होती-- (१) 
घर में आग लगानेवाला यदि जलती हुईं उल्का हाथ में लिये ह्वी पकड़ा 
जाय--(२) मारनेवाला यदि अख्तर हाथ में लिये ही पकड़ा जाय-- 
(३) स्त्री पुरुष परस्पर आलिंगना द करते हुए यदि पकड़े जायं-(४) बाघ 
काटनेवाला केादाली हाथ में लिये ही बाघ के समीप यदि पकड़ा जाय- 
(५) लकड़ी काटनेयाला कुल्हाड़ी हाथ में लिये ही यदि पका जाय। 
(६) मारपीट के साफ चिह्न शिसके शरीर पर पाये जाय । (नारद-१- 
१२३२-१३६-पराशर माधव ८४) । 

निर्णय दाजाने के अ्रनन्तर भी यदि यह निश्चय है| कि जिन साज्षिया 
की उक्ति के सहारे निर्गाय हुआ है उन्होंने मिथ्या कह्दा था तो जज निणाय 
का परिवर्तन कर देगा । और उस निरणय के अनुसार जे कृछ कार्रवाई 
हुई देगी से सब रद्द कर दीजायगी। (मनु ८।११७) 


धम्ुक्ति 9 


मेग के विवाद अधिकतर स्थावर धन के प्रस॑ग में हुआ करते हैं। 
इसलिये स्थावर धन में स्वत्व किस तगह उत्पन्न दाता है इसीका विचार 
निबन्धकार पहले करते हैं । 


[( श्ष४॑ ] 


बृहस्पति ने (७२) स्थावरपन प्रांसि केंसात मिमित ये बंसेलॉवि हैं 
“विद्या, क्र4॑ (सरीद), वन्धके, शाये, भार्या, दाय, निस्सम्तान सर्विड> 
इन सातों द्वार से प्राम स्थावर धन सात प्रकार का होता है!। नारद 
(४।४) 'धन का आगम छुः प्रकार का होता है| लाभ (कहीं जंगल में या 
दृधिवी के नीचे पड़ा घन पाना), दान, कमाना, शार्य, विवाह, निस्सन्‍्तान 
बान्घव | 'दाय-क्रय-विभाग-परिग्रहइ-अधिगम ये धनागम के उपाय हैं। 
इनके अश्रतिरिक्त ब्राह्मण के लिये प्रतिग्रह, ऋतिय के लिये युद्ध में जय 
(गौतम १०३६-४१) । मनु ने मी कहा है (१०११४) । 


सप्त वित्तागमा धम्य[दाये लाभ: क्रयो जयः | 
प्रयागः कर्येगश्च संत्प्रतिग्रह एब च॥ 


अर्थात्‌ दाय-लाभ (अकस्मात्‌ कहीं धन पाजाना ) कय-जय-लगानी 
ब्यवसाय-सत्यप्रतिग्रह ये सात घनागम के धर्म्य मार्ग हैं । 

येही. 'अझ्ागम' पद से इस प्रकरण में विवत्षित हैं । 

भाग (दखल) प्रमाण (सघृत) तभी समझा जायगा जब पूर्वेक्न 
भ्रागमे के द्वारा हागा | जैसा हारात ने कहा हे--'बिना जड़ के शाखा 
झाकाश में नहीं बढ़ती । आगम जड़ है और भेग शाखा ।' नारद ने भी- 
“विशुद्ध आगम ही के द्वारा मेग प्रमाण दाता हे (परा माधव १०२) जैसे 
ग्रागम मेग के' प्रमाण बताता है वेसेही दीथेकाल मी अर्थात्‌ अ्रधिक 
दिनों तक माग बना रहा ते प्रामाणिक हा जाता हे ॥ भेग की पुष्टि के 
कारण पांच नारद ने बताये ईं-'अरगम-दीघकाल-क भी बीच में मेग के 
विच्छेद का न देना-बीच में कमी किसीने विरोध न किया हे।-प्रत्यर्थी का 
न होना | इन पांचों अंगों में यदि एककी मी कमी हे ते मेग पुष्ठ 
नहीं समझा जायगा। नारद ने यहां तक कहा हे-'यदि काई श्रपने 
सबूते में केवल माग का उपन्यास करे, किसी तरह का आगम नहीं ते 
उसे चार समझना । “यदि ऑगम का लेख (आअर्थात्‌ धन केसे प्राप्त 
हुआ इसका दस्तावेज) नष्ट दा गया है और वादी (मुहई) केवल मे।ग 
परे निभेर हैं तो उसे सभा में कॉल (इतने बहुत दिनों से मैरां देशखेल रहा 
है) प्रमाणं तंथा दान बताने देंगिट-ऐसा कात्यायने ने माँ कहां है। 
(परा० माधय० १०३) | है 


( १४॥ ] 


प्रेग के विषय में सबसे मुख्य प्रमाश विवादी भूमि के जे।तनेबाले 
ही हाते हैं। उनके नीचे गांव फे लोग, तब उस भूमि के समीप खेत 
जातनेघाले, तब वहा के सीमा फे मालिक ॥ खेत, घर हत्यादि स्थावर धन 
के विवाद में यदि प्रतिवादी ने क्रय दान इत्यादि आगम का निषेध किया 
है तब बादी का अपने पक्ष के साधन के लिये छेख, साक्षी तथा भाग 
येही प्रमाण उपस्थित करने हेगे । (संग्रहकार-परा० माधव ० १०३) ॥ 

भोग दो प्रकार का होता है-सागम, अ्नागम । झनागम भोंग 
वही प्रमाश होंगा जे। तीन पुश्त से निराबाध चला आया है। सागम 
मेग थाड़े दिन का भी प्रमाण द्वागा ( कात्यायन )। इसीके। बृहरपति ने 
स्पष्ट रूप से बताया हे-- ' जे भाग तीन पृश्त से लग।तार आकर चाथी 
पुश्त तक झा गया है वह स्थिर पुष्ट हा गया-- उसके प्रसंग में ग्रागम की 
खेज नहीं होंगी। बिना रोक टाक के यदि भाग तीन पुश्त तक * थर 
रहा ते वहां श्रागम की जरूरत नहीं है--ऐसी स्थिति में भेग ही प्रबल 
प्रमाण है! ( बृह, ६।२६-२७ )। व्यास के मत से “' एक पुश्त का 
समय २० वर्ष हंता है, दस हिसाब से जहा 'तीन पृश्त का मेग 
लिखा है तहां ६० बरस का मांग समझा जायगा। पर बृहरपति के मत 
से ६० बरस ' तीन पुश्त का समय राता है- ' एक पुश्त  बराब३ हे 
३० बरस के ( वृहर्पति ८८२३-२४ )। एक और स्मृति में २५ बरस 
८ एक पुश्त ' का समय माना गया है । माधवाचाय (प्रृ८ १०४) 
का मत है कि साराश यही है कि जितने दिन का हाल लेगे के स्मरण 
रह सकता है, उससे अधिक काल तक भाग निराबाध रहा ते बह पक्का 
हो जाता है। इस कात्यायन ने स्पष्ट लिखा है--' स्मरशयेग्य काल 
तक भूमि का मेग ग्रागम सहित ही प्रमाण है-- स्मर्णयेग्य काल से 
अधिक काल तक जे 7हा है, उसमें आगम है या नहीं, या किस प्रकार 
से भूमि हाथ आ्राई, यह सब किसीके। स्मरण नहीं रह सकता | इन 
सब वाक्यें का साराश लिखते हुए. माधवाचार्य ने ये लिखा है-- '“' जिस 
भोग का आरम्भ स्मग्णुयाग्य काल में, अधि १४५० बग्स के भीतर, 
हुआ है. से भोग श्रागमसहित ही होने पर स्वत्व का साधक हेगा | यदि 
ग्रागम का पता न चले ता यही स्थिर मानना पड़ेगा कि श्रागम नहीं है 


[( १४६ ) 


और बिना स्वत््व ही के यह भेग होता आया है। पर यदि भोग का 
ग्ररम्भ स्मर्णयेग्य काल में, अथ[त्‌ १५० वर्ष के पहले हुशा, ते विना 
आगम के भी स्वस्वसावक मात्रा जायगा” ।[ यह १५० वर्ष केसे हुआ 
समम में नहीं श्राता । स्मृतिया में २०, २५, या ३० वर्ष का कांल 
एक “ पुश्त ' माना गया है। जिस हिसाब स ६०, ७५, या ६० वर्ष 
तीन * पुश्त ' ( पुरुष ) का काल हेगा। ] 
ब्रह्मचारी के धन के प्रसंग में नारद (४।८) का बचन है कि समा- 
वर्तन वे बाद यदि ५० वर्ष तक वह अपने धन के दूसरे के भाग में छोड़ 
दे ता वह धन उसके हाथ से चला जायगा | 
इस विपय में याशबलल्‍कय का वचन है--- 
आगमे।<म्यधिकेा भेगादू बिना पूर्वक्रमागतातू । 
ग्रागम-पि बल नव भुक्तिः स्ताका-पि यत्र नो ॥ 
इसका श्रर्थ मिताक्षरा ने दे प्रकार का वतलाया है । णएकके 
ग्रनुतार-- (अर) पहले पुश्त मं साक्तियों से प्रमाणित आगम भेग से अधिक 
बलवान है-- (क) चाथे पश्त में कई पश्ठों का भाग लेखप्रमाण द्वारा प्रमा- 
शित श्रागम से ग्रधिक बलवान हे-() दूसरे तीसरे पुश्तें में थोड़े से 
भी भेाग से उपोद्वलित श्रागम भेागरहित केवल शआआगम से अधिक बलवान्‌ 
है ॥ दूसरी व्याख्या के श्रनुसार-(अ्र) स्वत्व के साधन में श्रागम मांग 
से ग्रधिक बलवान हे-क्ये।कि निरा मोग बलात्कार से भी हा सकता है 
इसलिये केवल भोग रवत्व नहीं सिद्ध कर सकता जब त्क आगम से 
बलित न हा | यह साधारण नियम 'स्मरणयेग्यकाल' के भीतर लागू होता 
है |-(क) कभी कभी बिना ग्रागम वे निग भेग भी स्वत्व का साधक 
हैता ६-ऊस जब लगातार तीन पृश्त तक निरावाघ चला शअ्राया हे। 
पर 'बिना झ्रागम' इससे यह नहीं तात्पय है कि श्रागम हुआ नहीं । तात्पर्य 
इतनाही है के 'श्र गम शात नहीं है । 
आशय यह है कि (श्र) स्मरणयेग्य काल के भीतर यह निश्चय दे 
सकता है कि झआगम है वा नहीं इसलिये भाग का प्रामाग्य आगम पर ही 
निर्भर हेगा-(क) पर स्मरण येग्य काल के बाद इसका निश्चय देना 
कठिन है कि श्ागम नहीं है | इसल्यि आआगम के अशात हे।ने पर भी 
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लगातार मेग स्वत्व का साधक होता है | 'स्मरणयेग्यकाल' १०० 
बर्ष मानागया है। इसलिये १०० वर्ष से पूर्व के विषय में यदि यह सिद्ध 
हाजाय कि प्रतिवादियों के समक्ष निराबाध भेग बराबर नला आया है 

और आगम है या नहीं इसका सन्देह हे-ते यह निराबाध भेग ही इस 
बात का सूचक हे!गा कि आगम श्रवश्य रहा हेगा और इससे म्थत्थ मी 
सिद्ध माना जायगा | पर यदि इन १०० वर्षा में बराबर यह लेोगे। के 
निश्चित रूप से ज्ञात रहा है कि बिना गआ्आगम के हीं भाग हा रहा है-ते। 
ऐसी स्थिति में भाग स्वत्व का साधक नहीं है।गा ॥ पर शागम सबलीगे| 
के ज्ञात होते हुए मी यदि भाग नहीं है ते एसा श्रागम भी भेग का 
साधक नहीं हागा। कक्‍्येकि एसी स्थिति में यह सन्देह बना रहेगा फि 
आगम के बाद धन किसीके दे दिया गया हैे। या बेच दिया गया हो ॥ 


स्मरणयोग्य काल के भोग के प्रसंग में भी एक बात यह है कि इन 
१५४० या १०० वरसें में यदि बराबर लोगों में यह संशय प्रसिद्ध रहा 
हे कि यह आदभी बिना श्रागम के भोग कर रहा है तो नह भोग 
स्वत्व का साधक नहीं होगा । नारद ने कहा है कि सेकड़ों बग्स भी यदि 
कोई बिना झरागम के घन का भोग करे तो उसे चोग्बत दष्ठ देना | 
“थ्रागमविना भोग” बह कहा जाता है जो -- (१) दूसरे आदमी को देने के 
लिए उसके हाथ में किसीने दिया और उसने उस श्रादमी को न देकर 
अपनेही पास उस धन को रख लिया या (२) किसीसे चुरा लिया 
या (३) किसीका धरोहर पा उसे रख लिया या - (४) जबदम्ती 
लेलिया या (५) श्रसली मालिक से छिंतरा कर भोग कर रहा है या--(६) 
किसीसे मांग कर लाया लाटाया नहीं । हारीत का एक बचन इसका 
उलटा पाया जाता है--'श्रन्याय स मी जो धन किसीन तीन पृश्त 
तक भागा है से। उससे नहीं छीना जा मकता'। पर इसका शअ्रथ 
माधवाचार्य (१०५) यह बहते हैं कि 'जब अन्याय से भागा हुआ भी 
घन छीनना कठिन दे ता न्याय में भोगे हुए का क्या कहना! । 

'तीन पुश्त' से अधिक भोग रहने पर मी यदि यह पाया जाय कि 
हससे मी पहले विवादविषय भूमि राजा ने दूसरे को दिया था-- और 
यह दानपत्र मिल जाय ता भोग स्वत्व का साधन नहीं होगा! 


[ शृष्टू८ ] 


(बृहस्पति ६।३० ) ॥ यद्यपि पितामह ने कहा है कि--- 'श्राग म-राजा का 
दानपत्र--तीन पुश्त का भोग इनमें भोग-- सबसे प्रबल हे--दानपत्र 
उससे दुर्बल और श्रागम उससे भी दुर्बल--पर माघ० (१०६) के मत से 
यहां उस भोग से तात्पय॑ है जो निश्चित आगम से प्रमाणित है । 


जिस भाग में विच्छेद नहीं हुआ है वही भोग प्रमाण है “बहुत दिन 
गविच्छिन्न भोग शासत्र में प्रमाण समझा गया है' ऐसा बृहस्पति ने 
कहा है (६।३१) | 

मोग के प्रामाण्य के विषय में श्रपयाद मी पाये जाते हें-- यथा याशवल्क्य 
(२।२६)-'घन का ग्रध्ण करनेयाले के ऊपर नालिश है।ने के बाद यदि 
वह मर जाय ते उसके उत्तराघिकारी को उस मालिश का उत्तर देकर 
अपने स्वत्व को प्रमाशित करना हागा-केवल भोग से उसका स्वेत्य 
प्रमाणित नही द्वेगा' | पर स्वत्व न सिद्ध करने से अपराधी और दंश्नीय 
भोगकरनेबाला हेगा उसके श्रघिकारी नहीं | ऐसा स्मृत्यन्तर में कष्टा है 
(माधव ० १०६) । कात्यायन ने कहा दे भूमि का दखल करनेवाले को 
भोग करते हुए मी लेखप्रमाण स स्वत्य को प्रमाणित करना हेगा | पर 
उसके लड़के को केबल भोग सिद्ध करना होगा! | इसका तात्पर्थ यही है 
किब्रिना आगम के दखल करने का दंड दखलकरनेवाले पर होगा 
उसके लड़के पर नहीं | 


कहीं कहीं मेग ही सबसे प्रबल स्वत्वसाधक माना गया है। जैसे 
रास्ता, जल बहने का मार्ग-- ऐसे विषयों में सब प्रमाणों में भोग ही प्रवल 
है (कात्यायन, पराशरमाधव १०७) । नाग्द ने तो यहां तक कहा है 
कि लेख है साक्नी मी जीवित हैं, पर यदि भाग नहीं है, तो स्वत्व स्थिर 
नहीं है, खास कर स्थावर घन में | पर ये अत्युक्तियां हैं| असल सिद्धाम्त 
का यायन ने बतलाया है-- 'धन के आहर्ता को या उसके पुत्र की भोग 
के ऊपर ग्रबलम्बन नहीं करना चाहिये! | 


यद्यपि याशवल्बय (२।२४) ने लिखा है “यदि कोई अ्रपनी भूमि 
को दूसरेसे भोगी हुईं देखता हुआ भी २० बरस तक कुछ न बोले ते 
उसके लिये उस भूमि की हानि होगी | इसका तांत्यय॑ पराशरमाघंव 
( पृ० १०८) के मते से इतनों ही हैं-- वदि २० बरस तक भूंमि का 
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माक्षिक उपजा के लिये अ्रासेध न करे तो फिर उस भूमि का उपजा उसे 
नहीं मिलेगा । यह आशय नहीं है कि उस भूमि से उसका स्वत्य ही 
चला जायगा | 


यांशवल्क्य के इस वाक्य पर मिताक्षरा में बहुत सूद्म विचार पाया 
जाता है। मिताक्षरा के अनुसार श्लेक का शअ्रर्थ यों हे-अपनी भूमि या 
और केई घन, पराया-श्रर्थात्‌ जिससे के।इ सम्बन्ध नहीं हे-अ।दमी मे।ग 
रहा है से देखते हुए मी यदि कुछ न बेले-अ्थात्‌ भेगनेवाले से न कहे 
कि “यह मेरी भूमि है तुम क्‍यों मेग रहे हा-ते बीसबरस यदि ऐसा 
भोग बराबर बिना रुकावट के चला चले, ते इस निरावाध भोग के कारण 
बीस बरस के बाद वह भूमि उस आदमी की जाती रहेगी । और घन-श्र थति 
हाथी घोड़ा रथ इत्यादि के विषय में दस बरस के सोग के वाद बेदखल्ली 
हागी ॥ 


यहां इस सिद्धान्त के विरुद्ध यह शंका हो सकती है कि ''किसी श्रादमी 
ने मांग करनेवाले के। मना नहीं कया इससे उसका स्वत्व क्यों चलाजायगा ?? 
स्त्व खोने के कारण तो शास्त्रों में केवल दान और विक्रय बताया है। 
लेकि-ब्यवहार में मी ऐसाही पायाजाता है || फिर बीसवरस के भेग से 
दूसरे का स्वत्व उल्न्न होजाय यह मी नहीं हो सकता । स्वत्व केवल दाय- 
क्रय-परिग्रह-विभाग-श्रघिगम-प्रतिग्रह-.विजय-भ्ति इन्हीं श्राठ काग्णों से 
उत्पन्न हेता है ऐसा शास्त्र का सिद्धान्त है (गोतम)। इनमें भोग” का 
नांम॑ नहीं हे | याशवल्क्थ का वचन ही स्वत्वोत्पत्ति में प्रमाण है-से 
कहना ठीक नहीं । क्ये।कि स्वत्व की उत्पत्ति केवल शास्त्र के वचन हीं 
पर निभर नहीं है-लेक व्यवहार ही पर यह निभर है। फिर गौतम कै 
बचन में ते आठ ही कारण से स्वत्व उन्पन्न है! सकता है--ऐसा नियम 
कर रकखा है। नारद का भी स्पष्ट बनने है--विना श्रागम के यदि 
काई किसी धन का मेग सकड़े वर्ष मी करे तथापि उसका दंड चेर 
की तरह हेगा। इससे मी स्पष्ट है कि बिना श्रागम के केवल भोग से 
स्वत्य नहीं उत्पन्न हा सकता ॥ कात्यायन ने भी कहा है-- धन के आराहरश 
करनेवाले के या उसके लड़के वे केवल भोग का सहारा नहीं रखना 
चहियें | इन सब युक्तियों से यह स्पष्ट हैता है कि भूमि या और किसी 
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धन की केबल उपभोग से हानि नहीं हो सकती ॥ यह भी कहना ठीक 
नहीं देगा कि बीस बरस के भोग के बाद मालिक के। उसके प्रसंगर्मे नालिश 
या दावा करने का भी अधिकार नहीं रहेगा। क्येंकि दावा करने का 
अधिकार कसी स्थिति में नहीं रहेगा इसके काग्ण स्मृतियों में और ही 
वत «ये गये हैं| इससे 'पश्यता:ब्र बत:' इस याशवल्क्य फे वत्तन का कुछ 
और ही श्र्थ करना होगा । 

हन शंकाओं का समाधान मिताक्षरा (३२५) में यों किया गया है-- - 
भूमिहानि' से यह मतलब है कि भूमि का फल नष्ट होता है-न भूमि का 
नाश, न व्यवहार का नाश | अ्रथात्‌ भूमि भर स्वामी का स्वत्व नहीं नष्ट 
द्वेता, उसपर दावा करने का अधिकार भी नहीं नष्ट होता | और यद्यपि 
बीस बरस निराबाध भोग के बाद मी भूमि का असल स्वामी भूमि पावेगा, 
किन्तु गत बीस वर्ष में जे उससे उपजा या श्रामदनी हुई होगी से नहीं 
पावेगा । पर यदि भोग स्वामी के समक्ष नहीं हुआ उसके परोक्ष में हुआ 
ते जमीन के साथ वह उतने दिनें का उपजा भी पावेगा । इसी मतलब 
से याशवल्क्य ने पश्यत:' देखते हुए' और '“श्रत्र॒वतः” 'नहीं टोकते हुए'- 
ये दे। विशेषण लगाये हैं। वीस बरस के पहले. विना टेके हुए मी स्वामी 
भूमि श्रवश्य पावेगा । नारद ने जे। अ्नागम भोग का दंड वतलाया है 
सो ठीक ही है--- २० वरस के बाद स्वामी जमीन पावेगा- उपजा नहीं 
पावेगा, पर अ्रनागम भेग करने बाला दंड भी पावेगा और बीस बरस का 
जितना उपना सम्भावित हो सो हिसाब करके उसका मूल्य उसे जुरमाना 
रूप से देना होगा | साराश यह है कि (१) भूमि पर उसका स्वत्व सिद्ध 
हुआ इससे भूमि उसको मिलेगी, ५२ (२) अपने धन के प्रति जा 
उल्लूपना उसने की तिसके बदले उतने दिन की आमदनी गई, उसे नहीं 
मिली, राजा के जुरमाना रूप में मिली, (३) भाग करनेवाले के! भी 
जितना उसने खाया उतना उसे देना पड़ा ॥ 

विश्वरुपानाय की व्याख्या इस याशवल्क्य वचन की कुछ दूसरी 
तरह की है.- “अ्रपनी जमीन को पराये आ्रादमी से भागी हुई देखते हुए 
मी जे। बहुत दिन तक कुछ न बेला ते वह जमीन उसकी न रही 
यही आशय है। 'वीस बरस' इस खास संख्या से मतलब नहीं है ॥ 
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यहां यह कहा जा सकता है कि-'यह ते ठीक नहीं मालूम होता कि 
बेयारा कुछ बेला नहीं इसस उसका धन ही नष्ट दे जाय ।' इसका 
उत्तर यही है कि शास्त्र की आजा ऐसी ही है, फिर क्या किया जाय | पर 
शासत्र का मी तात्पयय यही है कि श्रपने धन की यदि फे।ई उपेक्षा करता 
है, उसकी रक्षा सावधानता से नहीं करता, तो बह धन नष्ट हेता ही है-- 
इसलिये यदि श्रपना धन पराया आदमी भेागता हे। ता उसकी उपेक्षा 
नहीं करना | यही उपदेश शास्त्र कहता है || यह प्रश्न उठता है-“यदवि 
स्वामी की जमीन न रही, उसका स्वत्व उसपर नष्ट है| गया. ता क्‍या 
जे। पराया श्रादमी उसका भाग करता श्राया है उसका स्वत्य उत्पन्न 
हागया ?” | इसका उत्तर यह है कि पहिले मालिक का रबत्व जाता 
रहा-वस इतना ही शासत्र का तात्पय है-- पराय श्रादमी का ता नहीं ही 
हैता है-क्येंफि वह ते श्रारग्भ स ही उसे पराया जान कर ही भाग 
रहा है | तो फिर धन की क्‍या गति हे।गी । पहले स्वामी का रचत्व जाता 
रहा-मेग करनेवाले का स्वत्व उत्पन्न नहीं हुआ--ता एसी दशा में 
अस्वामिक हे।ने पप घन शजा के हाथ चला जायगा, शञ्रथवा पहले 
स्वामी ही के दे दिया जायगा | क्येंकि अश्रसल में उसका स्थत्व एक दम 
जा नही सकता है ॥ और बात भी श्रसल यही है कि याज्षयल्क्य का मतलय 
केवल इसी उपदेश से है कि श्रपन घन की उपेक्षा नहीं करना-'धननाश 
है। जायगा' यह उस उपदेश की पुष्टि मे झह्र्थवादमात्र है | जिसका 
मी अर्थ इतनाही है की यदि उपेक्षा करेगा तो फिर दावा करने की 
याग्यता उसमे नहीं रह जायगी ॥ 

श्रपराक और वीरमिन्नोदय ( याशबल्वयटीका ) के मत से भृमि ही 
बेदखल हेजायगी-- हानि पद का श्रर्थ उन्होंने 'स्वस्वामिसग्बन्धाभाव! 
बतलाया है | वीरमित्रोदय में 'हानि' का श्रर्थ 'वध', नाश, बतलाया है । 
भूमि के अतिरिक्त धन दस ही वष में बदखखल हा जाता है | इसका कारण 
यह है कि यदि भोग करनेबाले से अतिरिक्त किसीका ग्वत्व देता ते 
यह सम्भव नहीं था कि वह स्वामी इतने डिनों तक कुछ टोक चाल न 
करता । इस लिये ऐसी स्थिति में भोग स्वत्व हीं का प्रमाण माना गया 
है | (अपराक) | पर एसी बेदखली बन्धक, सीमा, धगेहर, राजा का धन, 
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बालकों का धन, जड़ों का धन, स्त्रियों का धन, श्रोत्रियोंका धन-इन विषयोंमें 
नहीं हेगी ( याश० २।२५ ) | मनु का भी यह्दी सिद्धान्त हे---उक्त समय, 
२० वर्ष, के बाद पूर्व स्वाम्नी उस भूमि के ऊपर दावा भी नहीं कर सकेगा 
( नारद-अपराक प्रष्ठ० ६३२ )। ब्रह्मचारियों के धन में बेदखल्ली की 
अवधि ५० वर्ष बतायी गई है। इसका कारण यह है कि ४८ वर्ष 
चारों वेदों के पढ़ने में लगेगे ; विद्याथियों शरर शिल्पियों के धन में अ्रवधि 
उनकी शिक्षा की समाप्ति रकखी गई है ( कात्यायन-पराश रमाप्रव 
पृष्ठ १०६ ) || सवारी, गहना हृत्यादि जो मंगनी दी गयी हे से। यदि 
चार पांच बरस तक न मांगी जाय तो मंगनी लेनेवाले की हे। जायंगी-ऐसा 
मरीचि का वचन है; पर मनु ने इसका अ्रपवाद किया हे। 'सम्प्रीत्या 
भुज्यमानानि न नश्यति कदाचन' । अ्रर्थात्‌ प्रीति से जिस धन का भोग 
केाई कर रहा है ता उसमें बेदखली नहीं होती । मंगनी के विषय में मी 
व्यास ने कहा हे--“जोा वस्तु श्रोत्रय या राजपुरुष लोग या मित्र या 
बान्धव मांग कर भोग करें उस भोग से उसकी बेदखल्ली नहीं होती! । 
बृहस्पति कहते हैं-- “बिना आगम के यदि मिन्न, बन्धु या सकुल्य किसीके 
घर या खेत का भोग करें तो इस भोग से बेदखली नहीं देती । 

“एकही दानपतन्न में यदि गांव, खेत, बगीचा इत्यादि सब लिखे हैं 
ते यदि इनमें से किसी एक अश का भोग (दखल) किसीके है ते 
उन सर्बोका दखल समभा जायगा ( बृहस्पति---पराशरमाधव ) 

हस विषय पर वीरमित्रोदय व्यवहार प्रकाश में ( प्ृ० २०२-२२२ ) 
बड़ा लम्बा विचार किया गया है। यहां भी मिन्नमिश्र का अपन। सिद्धान्त 
वही है जो उन्हेंने याशवल्क्य की टीका में लिखा हे। विश्वरूप तथा 
मिताक्षरा के सिद्धान्तों को उन्हेंने नहीं माना है | 


दिव्य 
प्रमाण लिखित मुक्तिः साक्षिणश्रति कीतितम्‌ । 
एघामन्यतमाभावे दिव्यान्यतममुच्यते ॥ 
यह याशवल्क्य का बचन है (२-२२) | इनमें लिखित-साक्षी- मुक्ति 
इन तीनें का निरूपण हे चुका | अब दिव्य का निरूपण बाकी हे । 
दिव्य की सबसे प्राचीन चर्चा हम छान्देग्य उपनिषद्‌ में पाते हैं 
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(६।१६) जहां ततलोह के द्वारा चार को खोजने का वर्णन पायाजाता 
है। धर्मसूत्रों में केवल आपस्तम्ब (२।११।२६।६) में देव प्रमाण की चर्चा- 
मात्र पाई जाती है। मनु (८।१०६-११६) ने शपथें का विधान कहा 
हे, पर दिव्य की चर्चा केवल एक श्लाक (८।११४) में हे-जहां 
अग्निविधि और जलबिधि देही कहा है। विष्णु-धर्मयूत्र में घट-अ्रग्नि- 
जल-विष-केश इन पांच दिव्यां का विधान है (अश्रध्याय ६-१४)। 
याज्ञवल्क्य ने भी पांच कहे हैं (२६५) । नारद (ऋणादान २४२) ने 
भी पांच ही का वर्शन किया है, पर इन्हेंने इन पांचों के श्रतिरिक्त 
'तप्तमाष!' (१४३) तथा 'तणडुलभक्षण' (३३७) की भी चर्चा की है। 
दिव्यें का विधान वृहत्‌ रूप से पितामह-स्मृति में पायाजाता है। एक 
प्राचीन केख ई० १२०१ का मिला है जिसमें भृमि के प्रसंग में 'कालदिव्य' 
का वर्णन पायाजाता है ॥ यहां जे दिव्य का निरूपण करेंगे से व्यवह्ार- 
मयूख (प्ृ० ४४-८८) के आधार पर और व्यवहार्मयूख ने प्रायः 
मिताक्षरा ही का श्रनुसरण किया है। 


'मानुष प्रमाण'-लेख, भुक्ति, साज्ञी-से जिस अर्थ का निशय न हेसका 
उसका निरणय जिस “अमानुष' प्रमाण से हे। उसे 'दिव्य' कहले हैं । लेख- 
सान्षी-भुक्ति ये लोकिक प्रमाण हैं और जिस प्रमाण का ग्रब बरणन देगा 
वह अलौकिक, देवी, है इसी से इसका नाम 'दिव्य' हुआ। 


दिव्य दे प्रकार के होते हैं--(१) तततज्नणजिससे निर्णय हेजाय, 
(२) जिससे कालान्तर में निर्णय हा | तत्लण निर्णायक प्रमाण नो तरह 
के बृहस्पति ने गिनाये हैं-- 


१ ३६ ३, 8, ४१४ 
घटाउग्निरुदक चेब विष केशश्र पश्ममम्‌ | 
९ 5 
पष्ठं च तण्डुलाः प्रोक्त सप्तम तप्तमांषकाः | 
घर । ६. 
ग्रष्टम कालमित्युक्त नवम धमज स्मृतम ॥ 


इन में पहले पांच--घट. (त॒ुला)-श्रग्नि-जल-विष-केाश 
का प्रयोग केवल बड़े मामलों में होगा' ( याज्ष० २।६५ ) । अर्था_ जिसमें 
१००० से अधिक द्रव्य का विवाद है या जिसमें महापातक का देष 
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लंगाया गया है (अपराक॑ | खास कर उन मामलों में जिनमें 
अमियोक्ता ने यह स्वीकार किया है कि यदि अभियुक्त (मुद्दालह) दिव्य से 
उत्तीरी होकर निर्दोष ठहरे तो जो दोष इसे मेने लगाया है उसका उचित 
दंड में मोगृंगा' ( याश० २६५ ) | 
कालान्तर निर्गयाक दिव्य का नाम हैं शपथ । शपथों का परिगणन 
नारद ने यों किया है ( १॥२४८-२५० ) 
सत्य बाहनशस्त्राणि गोबीजकनकानि च । 
देवतापितृपादांश्र दत्तानि सुकृतानि च | 
स्पशच्छिरांसि पुत्राणां दाराणां सुहृदां तथा | 
ग्रभियोगेषु सवंपु केषपानमथापि वा | 
शपथें के विषय में मनु ने कहा है (८।११३--११४ ) ब्राह्मण के 
सत्य का शपथ कराना, क्षञिय के बाहन और अख्र का, वेश्य के गाय 
वीज, सुबण का, शूद्र के सब पापों का, अथवा पुत्र या स्त्री का माथा स्पश 
कराया जाय! । शपथ करने के बाद २४ दिन तक यदि शपथ करनेवाले 
के घर में राजा या देवकृत कोई विपत्ति न आपड़े ते वह शुद्ध समझा 
जायगा | (याज्ञ० २।११३ ) 
किससे दिव्य कराया जाय--“महई से या मुद्दालह से'- इस प्रसंग में 
याशवलक्य २६६) का मत है कि राजा जिससे चाहे उससे करावे। 
पर मयूखकार का मत है कि यह तभी हो सकता है जब दोनों दिव्य लेने 
को राजी हैं--यदि मुद्दई को दिव्य करना स्वीकार नहीं है तो मुद्दालह को 
कराना हेगा | कात्यायन ने ते कहा है कि मुदरई से कभी दिव्य नहीं 
कराया जायगा मुद्दालह से ही दिव्य कराया जायगा। 
किससे कोनसा दिव्य कराया जाय इस विषय में याशवल्क्य की 
आशा यों है ( २। ६८ ) 
तुला स्त्रीबालवृद्धान्धपड्गुत्राह्मणरागिणाम्‌ । 
अग्निजलं वा शूद्र॒स्थ यवाः सप्त विषस्य वा ॥ 


इसका अथे विश्वकूप ने ऐसा किया है--खसत्री बालक वृद्ध रोगी € क्षत्रिय 
वैश्य शूद्र ) ब्राहण इनका तुला (घट) दिव्य हागा। श्रथवा अशूद्र 
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( क्षत्रिय वैश्य का ) अग्नि दिव्य और जल दिव्य, अर्थात्‌ ज्ञत्रिय का श्रग्नि 
बेश्य का जल, फिर शूद्र का विष के साथ यव शर्थात्‌ विषदिव्य | मिताक्षरा 
के अनुसार सभी जाति के स्री-आबालक-बृद्ध-अन्ध पंगु-रोगी और ब्राह्मण के 
घटदिव्य; क्षत्रियों के अग्नि, वेश्यों के जल, शूदों के विष । पितामह के 
वचन में स्पष्ट ऐसा ही विधान लिखा है (मिताक्षरा ५४४ ) | फिर पितामह 
का ऐसा भी वचन है कि सभी जाति के लिये कोशदिव्य से शुद्धि हेती है 
अथवा सभी के लिये सभी दिव्य हे सकते हैं, केवल ब्राह्मण के विष- 
दिव्य नहीं हेगा। नारद ने विशद रूप से यों कहा है-क्लीव, बलहीन, 
भीतर से पीड़ित, बाल, वृद्ध, आरातुर, स्री इनकी परीक्षा घटदिव्य से करना । 
स्त्रियों के लिये विष नहीं, न जल; उनके अन्तःकरण की परीक्षा घट और 
केश से करना । श्रार्तों के लिए जल नहीं, पित्तरोगियों के लिये विप नहीं, श्वेत- 
कुष्ठ, अन्ध इत्यादि के लिये अग्नि नहीं; स्त्रियां बालक जल में न डाले जाये, 
न रोगी वृद्ध या दुबल पुरुष । ऐसे लेगों के पानी में डालने से उसी क्षण 
मरने की सम्भावना रहती है | विकट से विकट साहस से भी क्‍यों न अभि- 
युक्त हैं इन्हें जल पश्रग्नि या विष दिव्य नहीं कराना | कात्यायन ने कहा 
है-लाहारों के अग्निदिव्य नहीं, जलसेवियों के जल दिव्य नहीं, मंत्र- 
येग जाननेवालों को विषदिव्य नहीं, ब्रती या मुखरागवाले के तण्डुल- 
दिव्य नहीं कराना । पितामह का वचन है-मद्रप, व्यविचारी, जुझाड़ी 

नास्तिकवृत्ति-इन्हें केशदिव्य नहीं कराना । 

यदि अभियुक्त किसी दुर्निवार कारण से दिव्य लेने में असमर्थ हे। ते 

प्रतिनिधिद्वारा भी दिव्य का प्रयोग हे! सकता है। एक विलक्षण वचन 
कात्यायन का यह है कि जे पुरुष एक वार महापातकी सिद्ध हे! गया है 
वह यदि फिर किसी महापराब् से अभियुक्त हे तो उस आदमी से दिव्य 
नहीं कराना । उसके प्रतिनिधिरूप से किसी सच्चरित्र श्रादमी के द्वारा या 
उसके सम्बन्धी के द्वारा दिव्य कराना | 


दिव्य का समय कोन सा ठीक है इस विषय में पितामह अगहन 
चेत, वेशाख बता कर फिर कहते हँ-धटदिव्य सभी ऋतुओं में हे। सकता 
है --केवल हवा तेज चलती हे। तब नहीं कराना | श्रग्निदिव्य शिशिर हेमन्त 
तथा बर्षा ऋतु में कराना, जलदिव्य शरद्‌ भ्रीष्म में, विषदिव्य हेस्नन्त 
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शिशिर में, अग्नि घट तथा केश दिव्य पूर्वाह्न में, जल दिव्य मध्याह में, 
रात के पिछले पहर में विपदिव्य | ये सब्र दिव्य रब्रिवार के दाना चाहिये। 


दिव्य कहां देना ! पवित्र स्थान में निश्चल पूर्वाभिमुख बैठ कर घट- 
दिव्य करना, इन्द्रख्थान में ( अ्रथात्‌ प्रसिद्ध मन्दिर में ), सभा में, राजद्वार 
पर या चौरस्ते पर | महापातकियों का दिव्य प्रसिद्ध मन्दिर में-राजदोहियों 
का राजद्वार पर-प्रतिलेम वर्णंसकरों का चौरस्ते पर--और सभों का 
सभा में । 


इन सब दिव्यों का सविस्तर विधान व्यवहारमयूर्र (पृ, ५२-८७) में 
है | कुछ प्रक्रियाये ऐसी हैं जे सभी दिव्यों में श्रावश्यक समभी गयी हैं । वे 
यों हैं:--जज पूर्वामिमुख हे. कर घट स्थापन करे, और उस घट में धर्म 
का आह्वान करे । फिर उस घट की दशों दिशा मे दशों दिकृुपाल का आह्वान 
दहगा | इन्द्र पीतवर्ण, यम श्यामवर्ण, वरुण स्फटिकसदश, कुबेर और 
अग्नि सुव्ंसदश, निऋति श्यामवर्ण, वायु धूम्रवर्ण, ईशान रक्तवर्ण-इस 
प्रकार दिक्यालों का ध्यान है | इन्द्र की दाहिनी ओर आठे बसु का आह्वान । 
इन्द्र ईशान के मध्य में आदित्यों का आहवान; अग्नि के पीछे रुदों का 
आह्वान, यम ओर निश्नति के बीच में माताओं का आह्यान; निर्श्नति की 
उत्तर ओर गणेश का; वरुण की उत्तर मसरुतों का; घट के उत्तर भाग में 
दुर्ग का आहवान । फिर इन देवताओं की अलग ग्रलग पूजा। चारों 
दिशा में घत से प्रणवसहित साविन्नी मन्त्र से हेम । 


जिस अ्रपराध का अमियेग लगाया गया हो, उसके एक पतन्न पर 
लिब कर के माथे में लगावे | 


१--घटदिव्यप्रयेग 


दिव्य का कर्ता, राजा या जज शुभ दिन में किसी यशीय वृक्ष के समीप 
जाय, मन्त्र पढ़ कर वृक्ष के सिक्त करे--इन्द्रादि दश दिकक्‍पालों के प्रत्येक 
नमस्कार, फिर उस लकड़ी का चार हाथ लम्बा तुला बनावे--सात हाथ 
या पांच हाथ लम्पा चोड़ा, चार अ्रद्रयुल ऊंचा वेदी बनावे उस वेदी 
पर दे खम्भा-दो हाथ के अन्तर पर | उन खम्भों पर तराजू बांधे | तराजू 
के फलकों पर कुश फेलाया जाय | इसके बाद एक दिनया यदि 


बड़ा अमभियेाग है ते तीन दिन उपवास किया हुआ अ्रमियुक्त रविवार 
के सूय्योदय के बाद सचल स्नान करा के शुद्ध किया जाय । एक दिन 
उपवास किया हुआ जज पश्चिम ओर के तराजू पर अ्रभियुक्त का बैठावे 
और तराजू के पूरय की ओर इटा पत्थर इत्यादि रख कर के बराबर तोले | 
सत्यवादी ब्राह्मण और सुनार लोग जांच कर के 'तोल ठीक हुआ्रा' से 
देखेगे । तोलने के समय जिस स्थान में जिस प्रकार तराजू पर अभियुक्त 
बैठा रहेगा, से ठीक तराजू में निशान करके श्रभियुक्त के उसपर से 
उतार देंगे। फिर अभियुक्त देशकाल का वर्णन करके “में अ्रपनी शुद्धि 
के प्रमाणित करने के लिये अमुक दिव्य करता हूं यह सद्भल्प करके 
एक जज के और चार ऋत्विक्‌ के बरण करे । तदनन्तर जज घट में 
धर्म का आवाहन करके फिर श्रज्ञदेवताश्रों का आवाहन करे । पूर्व श्राहूत 
देवताओं की पूजा जज करे । 


इसके बाद चारा ऋत्विक्‌ अप्रिस्थापन करके प्रणवसहित गायणी 
मन्त्र से एक सो आठ होम करेंगे । 


जे श्रभियाोग लगाया गया है उसके मन्त्र सहित पत्र पर लिख कर 
श्रभियुक्त के सिर पर रखेंगे । 


इसके बाद जज घट का स्पश करके एक मन्त्र पढ़ेगा-जितका अश्रर्थ 
यों है--“'हे घट ! तुमको ब्रह्मा ने दुष्टों की परीक्षा के लिये बनाया है | 
ठुम सब जन्तुओं का पापपुणय जानते हे । इस मनुष्य के व्यवहार में 
देष लगाया गया है जिस देष से यह अपनी शुद्धि चाहता है। कृपा 
कर इसके इस संशय से बचाओ | तब अ्रभियुक्त एक मन्त्र पढ़ कर तुला 
की प्रार्थना करेगा जिसका श्रर्थ यों है--“'हे तुले ! तुम सत्य के धाम हे, 
सत्य का निर्णय करके मुझे संशय से बचाओ | हे माता ! यदि मैने पाप 
किया है ते मुझे नीचे करे।, यदि में शुद्ध हैँ तो मुझे ऊपर करेो।” 
तब जज माथे पर पत्र रक्खे हुए अमभिषुक्त को पहिले की तरह तराजू 
पर बैठाबे | उस समय तराजू का नीचा ऊंचा होना देख कर तदनुसार 
अभियुक्त शुद्ध ठहरा या देषी से परीक्षा करके पविन्न ब्राह्मण लेाग 
राजा और सदस्यें के पास निवेदन करेंगे। इसके अनन्तर तराजू पर 


[ रै+5 ) 


से उतर कर अभियुक्त, जज, ब्राह्मण और ऋत्विक्‌ लागें के दक्तिणा! 
से पन्तुष्ट करके सब सामग्री जज के समपंण कर देगा। 


२-- अश्निदिव्यप्रयोग 


एक दिन पहले भूमिशुद्धि करके दूसरे दिन ना मंडल बनाये जाय॑। 
इन मंडलां में अ्रप्मि बदण वायु यम इंद्र कुृवेर सेम सबवितृ तथा बिश्वेदेव 
की पूजा करके मंडल के दक्षिण भाग में आग जलाकर १०८ शअ्राहुति 
जज शान्त्यर्थ करेगा | गोला चिकना आठ अ्रगुल मोटा ५० पल तोल 
में लेहे का पिंड उसी अ्रप्नि में डाला जायगा । जब तक यह ले॥हपिंड 
गरम हे। रहा है तबतक पूर्वोक्त प्रक्रिया धमवाहन से लेकर हवन पयन्त 
सम्पन्न की जायगी | फिर िंडस्थ अ्रप्मि के प्रति मन्त्र पढ़ा जायगा 
जिसका अर्थ यों है-''हे अग्नि ! तुम चारों वेद हो, तुमही में यज्ञों का 
हाम हेता है-तुम सव॒ देवताओं के मुख हा, तुम मनुष्यों के 
जठरस्थ हे कर सब पुण्यपाप समभते हे, पाप की शुद्धि करते हे 
इसीसे पावक कहलाते हे।; तुम मनुष्यों के भीतर साक्षीवत्‌ रह कर जिसे 
मनुष्य नहीं जानते उसे भी जानते हे। | यह मनुष्य व्यवहार में श्रमियुक्त 
हुआ-अपनी शुद्धि चाहता है। तुम कृपाकर इसे इस संशय से त्राण 
करो” | फिर तप्त लाहपिंड के जल में डालकर फिर तपावे | इस तरह 
तीन बार तपा कर जब एक दम लाल है| जाय तब जज उसे सड़सी से 
उठाकर-स्नात गीली थाती पहने सिरपर प्रतिज्ञापत्र बाघे पश्चिम 
मंडन में बेठे अभियुक्त के सामने ले आवे । फिर अभियुक्त यह मन्त्र पढ़े- 
“हे पावक तुम सब भूतों के मीतर रहते हे, साक्षीवत्‌ मेरे पुण्यपाप के 
सत्य सत्य कह दे। | इस पर जज तप्त लोह के उसके हाथें में कई तरह 
के पत्तों समेत रख दे | अ्रभियुक्त उसे हाथें में लिये सात मंडलों में पेर 
रखता हुआ सात पग चल कर नवम मंडल में लोहपिंड के डाल दे। 
इतने में यदि उसका हाथ न जले ते| वह शुद्ध समझा जायगा ॥ 


 ३--जलदिब्यिप्रयोग 


समुद्र या नदी या कोई ऐसा तड़ाग जहां सदा जल रहता हैं किसी 
ऐसे ही जलाशय के पास यह हेागा । जिस जलाशय में घास या दिंख्न 


[ शं६ | 


जन्तु हें तहां नहीं हे। संकता । जलाशय में नामी तंक गहरे जल में 
यशिय काठ का एक खूठा गाइड़ना | उसके समीप पश्चिम ओर एक केाण 
बनाना | उसके पास १०६ अगुल का एक बांस का धनुष और तींन 
बांस के तीर रखना । तारण से १५० हाथ की दूरी पर श्रच्छे स्थान में 
एक लक्ष्य ( निशाना ) रखना । शर सहित धनुष की पूजा-जलाशय 
में बरुण का अवाहन और पूजा--तीर पर धर्म की पूजा से लेकर हवन 
पर्यन्त सब प्रक्रिया | यह हे। जाने पर अभियुक्त के सिर में प्रतिज्ञापत्र 
बांध कर जज जल पर यह मन्त्र पढ़ें - * हे जल ! तुम प्राणियों के प्राण, 
सृष्टि के आदि हे, मनुष्य तथा द्रव्यों की शुद्धि के कारण हे, कृपा कर, 
तुम पुण्य पाप की परीक्षा में अपना प्रभाव देखलाओ | अ्रभियुक्त भी 
'हे वरुण सत्य द्वारा मेरी रक्षा करो' यह मन्त्र पढ़ कर जल का 
स्पश करेगा । फिर जल में गाड़े हुए खूटे के पास नाभिमात्र जल में 
खड़ा एक बड़े बलवान पुरुष के पास अ्रभियुक्त जायगा | इसके बाद 
धनुष तीर लेकर कोई ज्ञत्रिय वा ज्ञत्रियवृत्ति ब्राह्मण तीनों शर निशाने पर 
चलावे । जज तीन बार ताली पीटेगा । तीसरी ताली पर श्रभियुक्त 
खूटे के पास जो बलवान्‌ १रुष है उसके घुटने पकड़ कर जल में ड्रबेगा, 
शरग्राही बड़ी तेजी से तारण के पास जाकर देखेगा। यदि सिर भर भी 
अभियुक्त का देख पावे तो अ्रभियुक्त शुद्ध समका जायगा | 
४--विषदिव्य प्रयाग 

पूर्व दिन में ब्राह्मण ( जज ) तथा अभियुक्त दोंनें उपबास करेंगे। 
दूसरे दिन महेश्वर की पूजा करके उत्तराभिमुख जज दक्षिणाभिमुख- 
अभियुक्त को विष पीने के देगा। विष की मात्रा वर्षा ऋतु में ४» यव, 
प्रीष्म में ५ यव, हेमनत शिशिर वसन्‍्त में ७ यव, शरद ऋतु में ३ यब । 
जितना विष है उससे तीसगुना घृत के साथ बिप को पीस कर दोपहर 
के पहले ठंढी जगह में देगा । देने के पहले यह मन्त्र पढ़ कर विष 
पीना होगा । “ हे विप ! तुम ब्रह्मा के पुत्र सत्यधम में व्यवस्थित हो, इस 
अभिशाप से मुझे बचाओ और सत्य के प्रभाव से तुम अमृत हो जाओ'। 
हसके बाद छाया में दिन भर बिना भोजन के बैठाया जाकर यदि विष- 
वेग को सह ले तो शुद्ध समझा जायगा । 


( १६० ।ै 


विषवेग के चिहन यों हे-पहले शरीर में रोमांच-तब क्रमशः पसीना, 
मुख सूखना, शरीर का रंग बदलना, कम्प, आंख पथराना, कंठ रुकना, 
हिका, श्वास की तेजी, वेहोशी, मरण । 


प्‌... कोशदिव्यप्रयेग 


पूर्व दिन में उपवास करके दूसरे दिन जज प्रातः काल पूर्वोक्त सब 
विधान के वाद अ्रभियुक्त के स्नान कराकर गीले कपड़े पहने सू्य[भिमुख 
मंडल में बैठा कर जिस देवता का वह भक्त हे! उस देवता की मूर्ति का 
घेाकर जलदिव्य वाला मन्त्र पढ़े और श्रमियेग-जे। पाप लगाया गया- 
उस पाप का नाम लेकर मूर्ति के घेने का जल तीन सेर अ्रभियुक्त का पीने 
के लिये देगा | श्रभियुक्त भी उसी मन्त्र को पढ़ कर जल पीलेगा । एक 
हफ्ता या दे हफ्ता तक यदि किसी प्रकार का क्लेश न देख पड़े -- क्या 
अ्रभियुक्त के या उत्तके लड़के वालों को--ते बह शुद्ध समझा जायगा। 


६ --तण्डुलदिशथ्यप्रयेग 


तण्डुलदिव्य केवल चोरी में दिया जायगा। पूर्वरात्रि में देवपूजा कर के 
देवता के स्‍नानेदक में धान के चावल के मिट्टी के वरतन में भिंगे। दे । 
सबेरे सूर्य के सामने अभियुक्त को चावल खिलाया जाय । थूकने पर यदि 
शुद्ध चावल का थूक निकले ते शुद्ध समझा जायगा | यदि थूकमें शोणित 
देख पड़े या शरीर में कम्प हे! तो देषी ठहराया जायगा। 


७--लप्तमाषदिव्यप्रयेग 


सेलह अगुल का एक लोहे कायातांबे का या मिट्टी का पात्र 
बनवावे, चार अ्रंगुल गद्दरा पात्र के २० पल घुत से भरे। घुत खोलने 
लगे तब एक माशा सोना उसमें डाल दे | उस सेने का अभियुक्त स्नान 
करके गीले कपड़े पहने अगूठा और अगली से उसमें से निकाले | 
यदि फफेला न निकले ते शुद्ध समझा जायगा | खोलते हुए. घृत पर 
यह मन्त्र पढ़ाजाय-हे घृत | तुम बड़े पविन्न यशकम में अमृत हो, यदि 
यह पापी है ता इसे जलाओ्रो यदि निर्देषि हे तो इस के लिये ठंढे 
हो जाश्रो' । 


[ १६१ ] 
फाल-विव्य-प्रयाग 


१९ पल का लोहे का दंड, ८ अ्रेशुल लग्बा, ४ अंगुल मेर्टा, 
'फाल' कहलाता है। तपा कर जब यह लॉल है जाय तो चोर इसे 
जौम से चाटे | यदि न॑ जले ता शुद्ध समझा जाय जले ते देषी। 


धमज दिव्यप्रयेग 


एक पत्र में शुक्लवर्ण मूर्ति धमं की और दूसरे पत्र में कृष्णवर्ण 
मूर्ति ग्रधर्म की बनावे । दोनें की पूजा करके पंचगव्य से सिक्त करके 
धमंमूर्तिवाले पत्र के शुक्ल पुष्प के साथ, श्रधम मूर्तिवाले पन्न को कृष्ण 
पुष्प के साथ, श्रलग श्रलग मिट्टी के पिंड में डालकर नये घड़े में रखदे ॥ 
जज धर्मावाइन से लेकर होम तक सब विधान पूर्ववत्‌ करके मन्त्र 
सहित प्रतिशीफ॑त्र को अ्रमियुक्त के सिर में बांधदे। “यदि में शुद्ध हूं 
ते। मेरे हाथ में धर्म ग्रोजाव! यह कह कर अमियक्क घड़े में से 
एक मूत्त्पिड निकाले | यदि धर्ममृतिवाला पिंड निकले तो शुद्ध 
समझता जाय ॥ 

दंडादि-प्रकीण 
( विवादरत्नाकर ६९१--६६० ) 

दंड की स्मृतियों ने बड़ी महिमा गाई हैं । मनु महाराज ने इस 
महिमा के बखान में कई श्छोक लिखे हैं। याशवल्क्य ने कहा है कि 
उचित दंड देने से यश् करने का फल द्वेता है, अधर्म दंड देने से धर्म 
तथा कीर्ति दानों का नाश होता है॥ मनु ने कटद्दा है जो दंड के योग्य 
नहीं है उसको यंदि दंड दिया जाय और जो दंड के योग्य है उसकी यदि 
दंड नहीं दिया जाय तो राजा को बड़ा अ्पयेश होता है' और वह नरक॑ मी 
जांता है | वैशिष्ठ ने प्रायेश्वितत भी बताया हैं-- यदि उचित दंड न दें तों 
राजी एक॑ रात उपवास करे और पुरेहित तीन र.तं। यदि अंदण्डनीय 
को दरश्ड दे तो राजा तीन रात उपवास करे और पुरोहित तथा सद॑स्य 
कृष्णतत करें | 

किन अवसरों पर दंएडनीय का दण्ड नहीं करनाही उचित हैे!गा, 
इस सिषय में कात्वायथन ने कहां है--'यदिं प्रशभंय दोने पर किसीने 


([ १६१ !) 


अपराध किया दे तो उस अपराध का दण्ड उसे नहीं होगा--“जब 
किसी सअन सच्चरित्र से अकस्मात्‌ विवश होने पर कोई अपराध हो जाय 
ते उसे दण्ड नहीं देना' इत्यादि ॥ 

प्रथम अश्रपराध में उस अपराध का जो दर विहित हा उसका 
चतुर्थांश दरइ हे|ग। -द्वितीय वार श्राधा-फिर पूर्ण । 


“जहां स्मृतियों में केवल संख्या लिखी है संख्येय नहीं तहां पण 
समझना! । अर्थात्‌ जहां केवल इतनाही लिखा है कि २४० दण्ड होगा 
वहां २४० पण द्वोगा । ह 

“जहां कई आ्रदमियों ने मिल कर श्रपराध किया है तहां विहित दंड 
का दिगुण दंड उनमें से हरएक को होगा । 

'शारीर' तथा 'आर्थिक' दे तरह के दंड हाते हैं। 'शारीर दंड दे 
प्रकार का है--श्रवरोध (बन्धन) ओर प्राणान्त । श्रर्थ दंड अनेक प्रकार 
का - किनी (एक कोड़ी) से लेकर माषपर्यन्त | (नारद) 

“जहां मामूली आदमी के एक कार्षापण दंड होगा वहां राजा का 
१००० कार्पापण' (मनु) । 

अस्पृश्य, ठग, दास, तथा प्रतिलेमवर्णंसंकर इनका अर्थ-दंड नहीं 
हगा । इनके लिये ताड़न ही दण्ड है। जे लेाग परतन्त्र हैं (जैसे स्त्री ), 
जे अनाथ हैं, उनका भी ताड़न ही दर्ड होगा | दास के लिये विशेष कर 
लिखा हे कि इन्हें ताड़न (कोड़े की मार ) बन्धन ( कैदखाना ) तथा 
विडम्बन (शिरमुड़ा कर गदद्दे पर घुमाना ) ये ही दण्ड होंगे (कात्यायन)। 

कारीगर-चित्रकार-शुद्र इनका अ्रपराध ऐसा भी हे! जिसका दण्ड 
सर्वत्वदरण है तथापि इनके पास से कारीगरी के सामान नहीं छौने 
जायंगे | इसी तरह बनियों का तराजू बटखरा-खेतिहरों का खेत, बीआा 
खेती करने का अन्न, बेल, गाड़ी और जेताई के सामान। नाचने गाने- 
बालों का नाचने गाने के समान, ढोलक तबला सारंगी गहना कपड़ा 
इत्यादि । परेश्याओं के घर, पलंग, गहने, कपड़ा । सिपाहियों के असर शख्त्र। 
अर्थात्‌ सबके जीविका के साधनें का अपहरण नहीं द्वेगा । (शंखलिखित) । 

प्राथदंड की जगह १००० अशर्फी-अंगब्छेदन दंड की जगह ४०० 


[ ६६३ ै 


अशर्फी--अंगूठा या अ्रगुली छेदन दंड की जगह २५० अशफीं जुरमाना 
हों सकता है (नारद) । पर कात्यायन के श्रनुसार प्राणदंड के बदले १०० 
अशर्फी-अंगच्छेद के बदले ५० अशर्फी-देशनिष्कासन के बदले २४ 
अशर्फी जुरमाना हे। सकक्ा है । 


इससे भी अधिक दया कात्यायन ने दिखलाई है---उत्तमकुल का 
पुरुष, धर्मिंष्ठ पुरुष, या विशेष गुणवान्‌ पुरुष-ये यदि निधन हां, तो 
प्राणदर्डयेग्य अपराध हेने पर यदि १००० या १०० अ्रशर्फी न 
दे सकें तो इनके पास जे कुछ हो सब जप्त कर लिया जायगा। श्रथवा 
शहर से निकाल दिये जायंगे, ग्रथवा जेल में रक्‍खे जायंगे ॥ वध- 
दण्ड या अगच्छेद दर्ड का पात्र यदि सच्चरित्र त्राह्यण हो ते उसे 
ऐसे कमरे में रक्खा जाय जहां वह अपना कृत्य न कर सके [सदाचार पुरुष 
के लिये यह बड़ा भारी दण्ड है ॥ ] 

ऐस! बआह्मण यदि भूठी गवाही दे तो देश से निकाला जाय ॥ 
अनुचित दान लेवे ता लोगों में अनुचितदानलेनेवाला ख्यात कर 
दिया जाय; किसी का अ्रगच्छेदन किया हों तो जेल में रक्खा जाय । 


किसीका कान ओठ नाक पेर आंख जिहवा लिंग या हाथ केाई काट 
डाले तो १००० जुरमाना देगा। यदि काटे नहीं, केवल तोड़े, ते ५०० । 


मनु ने कहा है--ल्षत्रिय, वेश्य या शूद्र यदि जुरमाना देने में असमर्थ 
है। तो काम करके उतना द्रब्य चुकादे | ब्राह्मण यदि एकमुष्टि न दे सके 
ता थाड़ा थाड़ा कर के चुकावे । 


स्री, बालक, वृद्ध, उन्मत्त, रोगी, दरिद्र ( जे काम करने के योग्य 
भी नहीं है--चाबुक से ही इनका दण्ड होगा | 


कात्यायन के अनुसार ख्री यदि धनवती है ते उसे जुरमाना देना 
हेगा-थदि निधन है ते पीठी जायगी । 

जब किसीको राजा ने अपराधी ठहराया तो उसे दण्ड देना 
चाहिये | दंड के चार मेद हँ--वागदंड, घिग्दंड, शरीरदंड, धनदंड | 
अपराध छोटा है तो वाग्दंड; लघु श्रेणी का अ्रपराध है ते घिग्दण्ड, 


[ शषड |ै 


मध्यम अछी के अउराध में धनदशड; राजदेश के किये शारीश्दयरह 
( बंधन ) । देश निष्कासन भी एक प्रकार करा दण्ड है। मद्दापातकी को 
सभी दशड हकट्ठा भी दिये जा सकते हैं । अपने से श्रेष्ठों का, पुरोहितों का 
या माननीय पुरुषों का राजा केव.। वाग्दण्ड करेगा। और अपराधियों 
पर जुरमाना-पर घोर अ्रपराधियों का शारीर दण्ड ॥ वाग्दएड और 
घिग्दए्ड करना जज का काम है । अर्थदरष्ड तथा शारीरदण्ड केवल 
राजा कर सकता है ॥ शारीरदण्ड के १४ स्थान हें--हाथ, देनों पैर, 
लिंग, श्रांख, जिहवा, देनों कान, नाक, गरदन, आधा पेर, अ्रगूटासहित 
तंजनी, कपाल ओष्ठ पश्चादभाग कमर ॥ ब्राह्मण के लिए. केवल 
एक शारीर दण्ड है--कपाल में दागना । ब्राह्मण को महापातक के लिये 
भी प्राशदरड नहीं हेगा--सिर मुड़वाकर और कपाल पर दाग कर 
वह देश से निकाला जायगा ( बृहस्पति २७|४-११ ) । 


मनु (८।१२४ ) ने दश दण्ड के स्थान बतलाये हैं--(१)उपस्थ, 
(२) पैट (३) जीम, (४) हाथ, (५४) पैर (६) आंख, (७) नाक, 
(८) कार, (६) धन (१०) शरीर । 

' ब्राह्मण का श्र गच्छेदन नहीं होगा । ब्राह्मण की शुद्धि तपस्या ही से 
हेतवी ऐे--हारीत ॥ 

परन्तु ऐसा--खामान्यतः सभी ह्ाक्षणों क्री श्रवध्यता--गेतम ने 
नहीं माना है । उनके मत से निम्नलिखित गुणवाला जो ब्राह्मण है 
सेद्दी अवध्य- अश्रताइड़नीय है--“बहुश्रुत ( बडाविद्वान्‌ ) वेदवेदाज्ल 
विद्या जाननेवाला, बादशात्र-इतिहास-पुराण में कुशल, शाख्रानुस्रार 
गआरचारवान्‌, ४० संस्कारों से संस्कृत, दान-अध्ययन-याग-कम में निरत, यश 
अध्ययन दान याजन अध्यापन प्रतिग्रह इन सभों में निष्णशात' ! 


शंखलिखित-'क्षत्रिय वैश्य शुद्र के धनदर्ड, कारागार, बन्धन, शारीर 
दण्ड, वध । ब्राह्मणों के महा श्रपराञ्ष में भी देशनिष्कासन और दागमा । 
अथवा प्रायश्रवित ही से ब्राह्मण की शुद्धि है जाथगी | ब्राह्मण के दागने 
के ब्रत्तंग भें सनु थे लिखा हे--गुरुत्तकण के ललाड़ भें जीचिह्स का दाग 
सुरापाधी के लज्षाद में मच की दृकाम का चिंहन, सुवर्श खेराभे में छुत्ते 
के पेर का जिहम, अहावाती के सिश्कटा अनुष्य की बूर्ति (६१३७) । 


| २९६४ ) 


अपस्तस्ध--- नियम के विरुद्ध भ्राशरण करनेकते क्राक्षण को या 
और क्षोग्रों को मी बांध कर रक्‍खे जब तक यह प्रतिष्ठा न करें कि फिर 
ऐसा न कडंगा। ऐसी प्रतिशा न करे तो उसका नाश करना। त्ाश्म का 
अर्थ विबादरत्नाकर (६-३७,) “में देश से निकालना बिख्ा है । ा 


याशवहक्य-- 'अपसध, देश, काल, अपराधी का घय, बल, कर्म-धम, 
इम सवका यथेचित विचार करके राजा अपराधियों का दण्ड करे!''|( ११३६६) 


मनु ने भी कहा है... “उद्देश्य, काल, देश, अपराध अपराधी की 
अवस्था--इन सभों का विचार करके राजा दण्ड देवे (६।१२६ )। 
जब किसी अपराधी का अपराध प्रमाणित हो गया ते राजा को इस बात 
का विचार करना हागा कि किस उद्देश्य से--किस मतलव से---इसने 
यह काम किया । जैसे यदि चोरी किया ते क्‍या भूखे ब्रालबच्चें। के 
पालने के लिये किया या मद्रपान जुआ इत्यादि कुकर्मों के लिये ! क्‍या 
जानबूक कर किया या अशान से थेखे में किय्रा ! क्‍या किप्ती 
दूसरे के बहकाने से किया या अपने ही मन से १-हत्यादि ॥-«दिश' 
-गांव में या जंगल में, या खेत में या बरबादी में ॥--“काल'--“सत में 
या दिन में, दुभिक्षके दिन में या प्रचुर अ्रन्न के समय में ॥--'अ्रत्रस्था' 
दंड सहन करने का सामय्य ॥ ( मेघातिभि ) 3 

विष्णु-देवारा यदि कोई उसी अपराध के करे ते क्षमा नहीं 
करना । ० 

पिता, आचारये, मित्र, माता, स्त्री, पुत्र, पुराहित-काई भी शाजा के 
लिये अ्रदंड्य नहीं है यद्वि वह अपने धर्म में स्थिर नहीं रहे ( भनु )। 
ऋत्विक, पुरोहित, मनत्री, पुत्र, सम्बन्धी, बान्धव-ये यदि प्रर्म से 
विचल्ित द्वां या राजद्वेषी दें तो दंडित कर के देश से निकाल दिये 
ज्ाय॑ ( याशवल्क्य )। पर शंखलिखित ने कहा है-“'माता, पिता 
दंड नीय नहीं हैं-तथा स्नातक पुरोहित, परिवराजक, कानप्रस्थ, 
संत्कुलेत्पन्न सद्राचार सुशील सजन, ज्री, बालक, शृद्ध, तपस्वी-ये मी 
ईड के योग्य नहीं हैं | क्‍योंकि ये अपने धर्म का अंश राजा को देते हैं” | 
कात्यायन ने भी ऐसाही कहा है-आचार्य, पिता, माता, बाम्धव---वै 
झपराध भी करें ते इनका दंड नहीं होगा! | 


( १६६ ) 


इन देने तरह के वाक्यों का विरोध देखकर विवादरत्नाकर 
० ६२ ने यह सिद्धान्त किया है कि मनु तथा याशवलक्य ने जा 
पिता माता आदि की दंडनीयता बतलायी है तहां केवल वा€दंड से 
मतलब है, और शल तथा कात्यायन में जे इनका अ्रदंडनीय कहा 
है तहां अथंदठ और शारीरदंड से मतलब है। इसका सारांश यह 
हुआ कि पिता इत्यादि अपराध करें ते उनका वाग्दंड मात्र होगा 
और किसी प्रकार का देड नहीं || दृहस्पति ने स्पष्ट कह दिया है-- “गुरु, 
पुरोहित तथा और माननीय पुरुषों का कैबल वारदंड होगा और वादियों 
का श्रर्थदंड, महापराधियों का वधदंड”। कात्यायन ने मी--मित्रादि 
तथा तपस्वियों का वागदंड हेगा--ऐसा सिद्धान्त किया है । 

मनु-'पहले अ्रपराध में वाग्दंड करना ( यह तुमने अच्छा नहीं 
किया ) | उसके वाद घिगूदंड ( ऐसे कुकर्मी को तुम्हें घिकार है ) । 
फिर धनदंड (जुरमाना ) | फिर वध दंड ( शारीरदंड, मारपीट ) । 
यदि शारीरदंड से भी न माने तो सभी दर्डों का प्रयाग करना । 
(८।१२६---१३० ) 

जा आ्रादमी रस्सी शत्यादि द्वारा आत्महत्या करे ते यदि मर गया 
ते मला उसके शरीर में लेपा जायगा। यदि वशच्च गया तो वुगना 
दंड देना होगा ( अ्रंगिरा-विवादरत्नाकर ६६३ )। यह दंड राजा 
झपनी तरफ से तीसगुना ज़गाकर वरुण के अर्पण करके ब्राह्मणे। के 
देदेवे-पऐसी याशबल्क्य की आशा है ( विवादरत्नाकर ६६३ ) । 


अथेदेड--जुरमाना की रे श्रेणी हैं। लघु, मध्यम, उत्तम। 
इनकी संख्या यों कही गई है । 


जज ऑडिओओ-+> 


लघु मध्यम उत्तम 


शंखलिशित के अनुसार र२४से६१ पर्यन्त २० ७-५ ० ० ६००-१००० 
२४ से ६६ पर्यन्त २००-४००। ४००-१००० 


नारद 
मनु --विष्णु २४० . ४०० १००० 
याशयल्क्य २४० | १४० १०८० 


$ - न शपकीएलबामकर++पसथा>ा++सकस्‍पपहत कान: 'काह5>-.. र# 
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मानसंख्या ( मनु ८।१३२ ) 


सूर्य किरए में जे सूक्तम करण देख पड़ती है सबसे-न्यूनमान यही मानी 
गई है| नाम उसका रखा गया “त्सरेणशु' तीन परमाणुओं का संप्रह--- 
'तीन' इस लिये कि तीनसे कम परमाणु होने से देख नहीं पड़ता । 


८ असरेशु - ! लिक्षा २ कृष्णल -: १ रोप्यमाषक 
३ लिज्वा 5 १ वृष्ण सर्षेप 
३ कृष्ण सषेप -- १ गार सर्षप 


६ गौरसभ्प -- १ यव 
३ यव- १ गंजा वा कृष्णल | " 'यर>* राजत शतमान 


१६ रोप्यमाषक - १ धरण, वा १ 


राजत पुराण 


५ कृष्णल # १ माघ ४ सुबर्श ८१ निष्क 
१६ माप - १ सुबर ताबे का १ कर्ष (अधथत्‌ १६ माशा) 
४ सुबण «१ पलवानिक पण या कार्पपण 
१० पल - * धरण 
याशवल्क्य के अ्रनुसार 'सबरश' पांच पल का भी देता है। 


बृहस्पति के अनुसार--ताम्न कर्ष की मृद्रा के 'कार्पापण कहते 
हैं। उसीका नाम “चन्द्रका' मी है। ४ कापपिण ४! धानिका 


१२ धानिका ८ सवण वा दीनार 
नारद के अ्रनुसार 


४ कांकनी < माष वा पण 
२० माप - १ कार्पापण 
नारद ने यह भी लिखा .है कि यह परिमाण 'पदश्चतदी' ( पंजाब | ) 
के समीप वे व्यवहार के अनुसार है ॥ दक्षिण में कार्पपण चांदी 


का चलता है । पूर्व देश में १६ पण का १ कापपिण 
हैता दे | 


जहां केवल एक पाठ' या “द्विपाद' इस प्रकार दंड लिखा है तह 
'सोवर्ण माप! का 'पाद' (चतुर्थाश ) समझना | जहां 'माष दंड लिखा 
है तहां चांदी का समकता। जहां 'कृष्णल! कहां है तहां सेने का 
समभला । ( कात्यायन ) 


प्रकोर् 
राजा का कत्तेष्य 


( विवादरक्षाकर ० ६२१--६४१ ) 
याशवल्क्व प्रजा के प्रति राजा का कर्तव्य बतलाते है- 
कुलानि जाती: श्रेणौश्व॒ गणान्‌ जानपदांस्तथा । 
रकधर्माचचलितान्‌ राजा विनीय स्थापयेत्‌ पथि ( १।३५६ )॥ 

यहां प्रजा के पांच विभाग पाये जाते हैं---( १) “कुल कुद्धम्व 
( श्रपराक ); ब्राक्षणादि जातियें का ( मिताक्षरा विधादरल्ाकर ६२३ ); 
ग्राक्षणादि समूह ( वीरमित्रोदय )। (२) “जाति ब्राह्मणादि ( अपरार्क ; 
मूर्धामिषिक्त इत्यादि संकरजाति ( मिताक्षरा; विवादरलाकर ६२३; वीर- 
मित्रोदय )। ( ३ ) श्रेणौ' सानार श्त्यादि (अपराक ); तमेली इत्यादि 
( मिताक्षरा; विवादरत्नाकर ६२३ ); वशिकूसमूह ( वीरमित्रोदय ); विवाद- 
रजाकर ६२४ में विदेश में व्यापार करनेवाले बनियें के श्रेणी! कहा है | 
( ४) 'गण' महन्थ प्रभ्रति ( अपराक ); हेलावुकादि--अर्थात्‌ घोड़े 
का व्यवहार करनेवाले ( मिताक्षरा ); नरादिसमुह ( वीरमिन्नोदय ) । 
(४) ' जानपद ” राज्यवासी ( श्रपरार्क ); कारीगर प्रभ्नति ( मिताक्षरा ); 
खेतिहर कारीगर ह्त्यादि ( वीरमित्नोदय )। 

इनमें से जब कभी कोई अपने धर्म से च्युत होवे ते राजा इन 
को दण्ड दे कर अपने धमे पथ पर स्थिर करे-यह राजा का कर्तव्य है । 

नारद की मी आशा है --शास्त्रों में जे उपाय वताये गये हैं उनके 
द्वारा राजा सावधान हो कर सब अ्राश्रम के लोगों का प्रतिधालन 
करे । जो जे जाति अपने विहित काये से नीचा या ऊंच' व्यवहार करे 
उसे अपने धर्म से च्युत समक कर राजा उचित पथ पर कर उसीपर 
स्थिर रक्‍्खे । 

देवीपुराय में लिखा हे --लेमक में दुराचार फेलने से देश का नाश 
झछेता हे --इसक्षिये राज के उचित हे कि देशव/ढियें के आचरण का 
पूरा पता रक्‍खे और सभों के अपने अपने मार्ग पर इढ़ रक्‍्खे । 


[ १६६ ॥ 


मनु --वैश्ये| से वाशिज्य, खेती, रुपये की लगानी, पशुओं की रज्षा- 
शद्वों से द्विजों की सेवा कराना । वेश्य और शूद्र को अपने कर्त्तव्य में 
तत्पर रखना । ये देानों यदि अपने धर्म से च्युत हो जाय॑ तो समस्त 
संसार छुग्ध हो जाय । 


यम--भला या बुरा जो कुछ राजा करता है उसके भ्ृत्य उसीका 
अनुकरण करते हैं। इसलिये राजा को उचित है कि निपुण मन्जरियों 
की सहायता से पैराणिक धर्मों का अनुसरण करते हुए ब्राह्षण तथा 
ज्षत्रियों की उन्नति करे | 

गैतम-- इस संसार में दो आदमी धर्मरक्षणरूप ब्रत के सहुल्पी हैं- 
राजा तथा विद्वान ब्राकह्षण | समस्त जीवों का जन्म जीवन मरण तथा 
शुद्ध धर्म इन्हीं देनों पर निर्भर है। 

वसिष्ठ -न्षत्रिय, वेश्य, शूद्र ये तीनों जाति ब्राह्मण के श्रनुसार बरतें; 
ब्राह्मण धर्म समकावे--राजा शासन करे | 

हारीत--निग्रहानुग्रह पालन रूप कर्म में परिषद्‌ द्वी प्रधान है। 
दुराचारियों का शासन करनेवाला राजा है। शाख्रों में राजा को 'शानियें 
का गुरु ' और 'दुराचारियों का शास्ता' कहद्दा है। गुप्त पापियों का शुस्ता 
यम है। जो पापी पापों को छिपा कर राजा के दण्ड से बचते हैं वे 
यम के दण्ड से दंडित होते हैं। 

महापातकी को यदि जुरमाना किया जाय तो वह जुरमाना राजा 
अपने केश में न लावे। उसे जल में डाल कर वरुण के अश्रर्पित कर 
के विद्वान्‌ सदाचार ब्राह्मण को देदे । ( मनु० ८।२४३-२४४ )। 

यम के अनुसार पतितों का धन दरण करके राजा परिषद्‌ ( सभा ) 
को अर्पण कर दे श्रौर श्रन्न भृत्यों को दे दे | 


कुल फूटकर नियम (पिधादरत्वाकर रे८-६४७) 


नदियों में पार उतारने के लिये जे नाव रकक्‍श्ली जायगी यह हली 
होगी जिसमें १० खेनेवाले होंगे और २० खेने की डांडियां होगी । 
दस खेनैवालों के सहायक श्रैर १० ग्रादमी उस-प्ें रहेंगे ॥ नाव पर 
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जितना, बेाका अ्न्नादि का लादा जा सकता हो उसके आधे से मी कम बे म 
आदमियों का दवागा | स्त्रियों का बेक उसका भी आधा होगा ॥ उतराई 
आठ माप देने होंगे | यह ऐसी नदियों में जिसके आरपार शर न फेंका जा 
सके । छेटी नदियों में जिनके आरपार शर फेका जा सके, उतराई कार्षापण 
का चतुर्थ भाग हैागा। जहां पारवारी में पानी नहीं है तहां केवल : 
माष देना होगा | ( वसिष्ठ ) | 


।. खाली रथ की उतराई » पण, पुरुष के बेका की उतराई आधा 
पण, पशुकी उतराइ पण का चतुर्थ भाग, स्त्री और खाली पुरुष की उतराई पण 
का श्रष्टम माग' (मनु)। फिर-'जे। यान, रथ इत्यादि माल से पूर्ण है उसकी 
उतराई माल को कीमत के अनुसार हेगी-- खाली यान या बिना बाक 
के आदमी की उतराई कुछुही नाम मात्र की हागी। “दे मास से 
अ्रधिक गर्भवाली स्त्री, संन्यासी, ब्रह्मचारी--इनके उतराई नहीं 
देनी दागी । 

वसिष्ठ-- श्रोत्रिय, राजा, श्रनाथ पुरुष, संन्‍्यासी, बालक, अ्रति- 
बंद्ध, नवप्रसूता ल्‍्री, चीठी ले जानेवाला, कुमारी, विधवा-- इन्हें किसी 
तरह की उतराई नहीं देनी देगी । जे मनुष्य उतराई बचाने को गरज 
सें नदी के। तेर जाय उसे मामूली उतराई का सौगुना देना द्वागा | 


नदी की उतराई बाला ठीकेदार यदि सड़क की टेक्स वसूल करे तो 
उसे ०. .पण दंड़ हागा। ब्रह्मचारी, बानप्रस्थ, भिक्षु, गार्मिणी, तीर्थ 
यात्रिक--इनसे यदि उतराई वसूल करे तो वसल करनेवाले के -० पण 
दंड देना हैगा और उतराई जे। बसल किया होगा से वापस करना 
है।गा । ( विष्णु )। 
.. नाव यदि मन्नाहों के अपराध से कुछ नुकसान हा जाय तो वह्द उन्हीं 
के पूरा करना दागा ( मनु ) 


ब्राक्षणें के कुछ विशेष अ्रधिकार हईँ--जिनकेा शंखलिशसित ने 
पंग्रह्ीत किया है ( विवादरत्नाकर १०६६०-६१ ) | (१) जंगल में जहां 
से थाहु जल, अग्नि. काष्ठट, इन्धन, तृण, पुष्प, फल, पत्तियां ले सकते हैं | 
(,२ ):मन्दिरों में. तीथों में, जहां चाहें जा सकते हैं। (३) जिस किसी 
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के घर में भंडार में जा सकते हैं।(४ ) रास्ते में अख्तर धारण करे 
सकते हैं। (५ ) जहां चाहे बैठ सकते हैं। ( ६) उनके भय से काम से 
केाई रोक ठोक नहीं करेगा | ( ७) काम पड़ने पर दुशटों के साथ बैठ सकते 
हैं। (८) अ्न्नराशि में से शिलोब्छुबृत्ति के अनुसार ले सकते हैं। 
ऋण का सूद. खेती, ऋ्रयविक्रय, नदी की उतराइ इत्यादि देने के विषय 
में तेग नहीं किये जायंगे। परख्न्री से सम्भाषण तथा राजा की स््री 
का दशन करसकते हैं। शजा के समान आसन पर बैठ सकते हैं 
इत्यादि । । 


इसी तरह नगरवासियों के भी कुछ विशेष अधिकार शखलिणखित 
ने लिखे हें---'काम करा कर मेहनताना न दे,या किसी के चीढ़ी 
लेकर मेजकर वेतन न दे, अपनी कमाई राजा के या राज कर्मचारियीं 
के बिना कहे शहर के बाहर लेजाय या भीतर लावे, कन्षे पर बाभा 
मंगवा कर उसका बेतन न दे, गण श्रेणी हत्यादि के आपस में-«-राज- 
द्रोह के छेड़ कर--सब मामलों के आपस में पंचों के द्वारा ते करे... 
श्त्यादि अपराध में इनका दंड़ नहीं हेागा । 


अबतक साधारण नियमें का निरूपण हुश्रा । इसके आगे निभ्रस्धे| 
में विशेष नियमे के विचार हैं । इन्हें श्८ भाग में विभक्त किया है 
जा १८ विभाग १८ विवादस्थान नाम से प्रसिद्ध हैं।इन अरठारहों का 
विचार करने का अ्रवसर अमी नहीं है । इसमें वहुत श्रधिक समय की 
अपेक्षा दागी । पर एक विचार दायभाग के प्रसंग में पाया जाता है उसके 
एक तरह से हम साधारण मान सकते हैं। 


'दायभाग! पद के अथे की विवेचना करते हुए. मिताक्षराकार ने 
यह विचार उपाद्घातरूपेण उठाया है कि 'दाय” पतृकधन का जंग 
“विभाग” किया जाता है तब्र क्‍या हेाता है? जा धन विभजनीय है 
उसपर विभाग करनेवाले हिस्सेदारें। का स्पत्व पहले उनके जन्म से 
रहा, पर सम्मिलित रहा; विभाग के समय उस स्वत्व ही का बिभांग 
देता है--या विमाग से पहले उनका स्वत्व नहीं रहा-विभाग -ही से 
वह स्वत्व उत्पन्न हेता है ! इसी सम्बन्ध में दूसरा विचार स्वत्व ही 
के बिषय में सूच्तमरूप से किया गया है| प्रश्न यह है कि 'स्वत्व' “के हम 
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किस प्रमाश्ष प्ले जान सकते हैं ? किसी धन भें किसी का स्वत्व हे इसमें 
कैया प्रमाश है! क्‍या केवल शास्त्रों हीं से हम इसे जान सकते हैं या और 
किसी लोकिक प्रमाण से ! 


इस विचार में पूर्वपक्ष यों उपस्थित हाता है-“'स्वत्व के हम केवल 
शास्त्रों ही से जान सकते हँ-दूसरा प्रमाण इसमें नहीं हे सकता”। 
औतम ने अपनी स्मृति में कहा है कि 'दाय-क्रय-विभाग-परिग्रह-अधिगम 
इनके ही द्वारा कोई किसी धन का स्वामी हे। सकता है | 'ब्राह्मण के लिये 
प्रतिग्रह-ज्ञत्रियों के लिये विजय-और वैश्यशद्वों के क्षिये कृष और सेबा 
से भी | यदि स्वत्व में लौकिक ही प्रमाण लागू हेति-यदि हमें और ही 
भ्रभाणें। से ''शात देता कि स्वत्व कैसे होता है तो गौतम के इस वचन 
लिलने की क्या श्रावश्यकता दाती ? गोतमस्मृति शास्त्रूप है-जो श्र 
लोकिक प्रमांणंगम्य होता है उसमें शासत्रीय प्रमाण की आ्रावश्यकता नहीं 
हैं| सकती है। इस लिये गौतम का वचन व्य्थ हे जायगा ॥ फिर मनु ने 
( ८।३४० ) कहा है कि-'यदि ब्राह्मण उचित वृत्ति द्वारा भी चोर से 
धन पाने की इच्छा करे तो वह चार ही समझा जायगा' | यदि स्वत्व 
लीफिक प्रमाणगम्य देता तो चार का पढ़ाकर धन उपाजंन करने 
में क्या देष था ! पढ़ाना बुरा नहीं है, पहा कर धन उपाजंन करना 
भी बुरा नहीं है।तव चार के पढाकर यदि काई धन उपाज॑न 
'करे तो वह देषी क्यों समझा जाय ! उसके देाषी हेने का कारण यही 
है कि ऐसा उपाजन शास्त्र में निषिद्ध है और शास्त्र-विहेत ही उपाजेन 
से स्वत्व हा सकता है। इसलिये मनु के धचन से भी स्पष्ट हाता है 
कि स्बत्व के लिये केवल शास्त्र ही प्रमाण है | फिर यदि स्वत्व लोकिक 
ह्वाता तो मेरा स्व-श्रथात्‌ धन-इसने लेलिया'-यह दोष क्‍यों किसीके 
ऊपर लगाता ? जिसने धन लेलिया प्रत्यक्ष प्रमाण से तो उसीका स्वत्व 
हैे। गया, फिर दोष क्‍या ! चोरी मी क्‍यों दुष्ट समझी जाती ! ये सब दुष्ट 
इसी लिये सममे जाते हैं क्योंकि ऐसा स्वत्व शाख्त्र-विहित नहीं है | फिर 
किसी धन के विवाद में यह संशय ही क्‍यों देता कि इसमें क्रिसका स्वत्व 
है। लिसके पास जो धन प्रत्यक्षप्रमाण से देखा जाता उसीका स्वत्व 
निति दा जाता । फिर संशय केसा ?! इन सब कारणों से यह 
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आनना पड़ेगा कि स्वत्थ के विषय में केवल शास्त्र ही एक प्रमाण दे 
सकता हे ।” 


इस पूर्॑पत्त के उत्तर में सिद्धान्तपक्त यों है-- 


स्वत्व लौकिक प्रमाणगम्य है, क्योंकि लाकिक क्रिया का साधन 
हेता है । शाख्र के प्रमाणगम्य जे। कुछ है-जेसे श्राहवरनीय अपि- 
से शास््रगम्य अर्थात्‌ अलोकिक ही क्रिया --यशाईि-का साधन होता है, 
लौकिक क्रिया- खाना पीना--हत्यादि का नहीं | पर धन के स्पत्व से ता 
खाना पीना पहनना चलना फिरना इत्यादि सब लोकिक ही कार्य द्ते हैं । 
फिर यह भी विचारणीय है कि यदि स्वत्व शास््रमात्रगम्य दाता तो जिस 
देश में या जिन समाजों में शास्त्रों की प्रवृत्ति नहीं है-- जैसे जंगलियों में- 
तहां स्वत्व का ज्ञान या व्यवहार नहीं होता | पर ६म देखते हैं कि स्वत्य 
का शान तथा व्यवहार सभी देश और सभी समाज में है। सर्वत्र ऋय- 
विक्रय-खरीदफरोख्त-का व्यवहार चलता है । स्वत्वपरिवर्तनही ते 
क्रयविक्रय से होता है । 


पूर्वमीमांसा में मी द्रव्याजनाघिकरण में ( ४।१।२ ) स्वत्वका लौकिक 
ही माना है। 


इस लोकिक स्वत्थ के उपाय भी लोकिक ही दायक्रयादि बताये गये 
हेैं। (१) दाय-अ्रप्रतिबन्ध, जहां पूर्वस्वामी के साक्षातूसम्बन्धद्वारा 
घन प्राप्त होता है, जेसे पिता का धन पुत्र का पिता के रहते भी ढ्वोता 
है। (२) विभाग -सप्रतिबन्धदाय, जिसमें पूर्वस्वामी का जीयन धनप्रासि 
में प्रतिबन्धक रहता है। जेसे चाचा का धन जे। भतीजे को प्राप्त दाता है 
से चाचा के मरने ही पर ॥ (३) क्रय-खरीद ॥ (४) परिग्रह-जंगल 
इत्यदि में बिना मालिक के वस्तु का संग्रह ॥ ( ५ ) अधिमम--जमीन 
के भीतर द्रव्यादि का पाना ॥ इन्हीं के द्वारा स्पत्व उत्पन्न दाता है। ये 
उपाय समी आदमियों के लिये हैं। इनके अ्रतिरिक्त आराह्मणे। के लिये 
'धप्रतिग्रह! ( दानलेना; पढ़ाना, यश कराना ), ज्ञत्रियां के लिये 'विजय' 
( लड़ाई में जीत ) बैश्यों के किये; खेती गेारक्षा इत्यादि, शद्रों के लिये 
सेवा ॥ इसी तरह घूतें के लिये घोड़ा हांकना इत्यादि ।' 
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पूर्वपक्त में यह कहा गया है कि “यदि स्वत्व लोकिक हो तो मेरा स्व 
( धन ) अमुकने लेलिया है” से नही कहा जा सकता । पर यह ठीक नहीं। 
क्योंकि स्वत्व में ते। सीघे सन्देह नहीं होगा क्योंकि सब लेाग प्रत्यक्ष देखेंगे कि 
धन अ्रमुक ग्रादमी के पास हे; पर बादी के उपस्थित हाने पर नालिश करने 
पर सन्देह होता है उपाय के प्रसज्ष | ग्रथत्‌ श्रमुक आदमी का जो स्वत्व 
हम देख रहे हैं सो किस उपाय से उसका हुआ-उचित उपाय से या 
अ्नुडचित उपाय से ? जैसे मनु ने ( १०११४ ) सात घनागम के उपायों 
को “धर्म्म---उचित बताया है। दाय, लाभ, क्रय, जय, प्रयोग 
( लगानी ) कर्मये।ग ( व्यवसाय वाशिज्य ), सत्पतिग्रह € सजनों से दान 
प्रहण ) । | 

घ्वत्व लोकिक है यह ते हुआ | अब दूसरा विचार यह उपस्थित 
होता है-क्या धन के विभाग ( बंटवारा ) से हिस्सेदारों के स्वत्व उत्पन्न 
द्वोते हैं? या पहले से जे। स्वत्व वर्तमान था (पर सम्मिलित रूप से) उसीका 
विभाग ( बटवारा ) हे।ता है । 

इस विचार में पूर्वपक्ष यों उद्धावित हाता हे --- 

८ विभाग से स्वत्व उत्तन्न हाता है, जन्मही से स्वत्व नहीं रद्दता। 
यदि जन्म के साथ ही पुत्र का पेतृकसम्पत्ति में स्वत्व द्ोता तो पुश्न जन्म 
के बांद पिता के उस धन के द्वारा अ्रप्निदेत्रादि के अनुष्ठान में श्रधिकार 
नहीं हाता। क्योंकि उस घन पर पिता का पूरा स्वत्व नहीं है। पर शास्त्रों 
में पुत्रजन्म के बादही श्रग्व्याधान, अभस्‍िहेत् श्रादि कमे में अधिकार 
लिखा है। फिर शास्‍्त्रों में यह मी लिखा है कि पुत्रों के बठवारा करने 
के पहले जो कुछ धन पिता ने किसी एक पुत्र को प्रश्नन्न हे कर दिया दे 
ते उस घन के। उसके भाई न बांट सकेंगे । यह मी नहीं सम्मव देता, 
यदि जन्मही से सब पुत्रों का स्वत्व कुल धन पर देता; क्योंकि एक ते 
पिता का इत त/ह घन देने का अधिकार ही नहीं द्वागा। यदि दे 
शकेगा ते। सब्र पुत्रों के अनुमति ही से। पर ऐसी स्थिति में फिर और 
पुरा बांटने क्‍यों जाते, जिसका प्रतिषेष शाख्रों में पाया जाता है। इन सब 
कारणों से यह स्पष्ट होता है कि जन्म से ही स्वत्व नहीं हे।ता । पूर्व स्वामी 
के मरण से या उसके रहते भी विभाग से स्वत्व उत्पन्न हाता है।”” 
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ः. सिद्धान्त का निर्णय यों है-- 


स्‍्वत्व लेकप्रसिद्ध हे।ता है, एठा सिद्धान्त हे। चुका है। लेाकही 
में यह बात भी प्रसिद्ध हे कि जन्म होते ही पुत्र का स्वत्व धन में हो जाता 
है। विभाग, 'वटवारा' भी वहीं पर होता है या कहा जाता है द जहां 
धन के स्वामी ( अथर्तृ स्वत्ववाले ) एक से अधिक हैं। ।तम मे भी 
आचायों का मत बतलाया है कि “मनुष्य जन्म ही से स्वत्व पाता ६ । 
फिर स्मृतियों में कहा है- मणि-मुक्ता-प्रबाल इन सब धनों का पिता प्रभु है 
जो जाहे से कर सकता है, पर स्थावर घन का प्रभु न पिता है न 
पितामह' । इससे भी यही स्पष्ट देता है कि पुत्रों का स्वत्त्र जन्मही से 
आजाता है, जिसके प्रभाव से पिता या पितामह प्रभु ( जे चाहे सेकरने 
वाला ) नहीं ह्वाता । प्रसन्न हैकर पिता ने जे कुछु धन फिसी एककेा 
दिया-- तिसके प्रसंग में जो वाक्य पूव॑पक्ष में उदाहृृत हे से पिता के 
स्‍्वार्जितधघन के प्रसञ्ञ कहा है जिससे वह प्रीतिदान पुत्रों की अनुभति से 
कर सकता है। धनसाध्य अ्रप्निहान्रादि कम के अनधिकार के प्रसंग जो 
युक्ति पूर्वपक्ष में उद्धावित हुई है इसके प्रति यही सिद्धान्त हे कि पुत्र- 
जन्म के बाद अग्न्याधान इत्यादि कम करना' ऐसा बेदविधि ही इस बात 
को घूचित करता है कि धनप्रयेग करके इन कामें के करने का ग्रघि- 
कार पिता के है। इन सव युक्तियों से यह सिद्ध हुआ कि पिता 
तथा पितामह के घन में जन्मही से स्वत्व होता हे। पर ऐसा 
हाते हुए भी स्थावर धन से अतिरिक्त जे धन है उसमें से वेदविहित 
कर्मानुष्ठान, प्रीतिदान कुठम्ब भरण विपत्ति का निवारण-ऐसे कामों में 
ब्यय छरने का पिता का पूरा अधिकार दई । किन्तु स्थावर धन से, चाहे 
वह घन स्वोषार्जित है या पैतृक सम्पत्ति है-व्यय करने में पुत्रों की श्रनु- 
मति की अपेक्षा देगी । ऐसा इन स्मृतिवाक्यें से सूचित दाता हे । 

स्थावर घन यद्यपि स्वोपार्जित है| तथापि उसका दान या विक्रय बिना 
सब पुत्रों को इकट्ठा किए ( उनकी अनुमति बिना ) नहीं होसकता। 

“जिनका जन्म हो चुका, जिनका जन्म हेनेवाला है, जे गर्भस्थित हैं, 


ये सब जीविका की अपेक्षा करते हैं। इस लिए दान विक्रय ( स्थावर 
धन का ) नहीं हे! सकता! | 
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इस नियम का अपवाद भी पाया जाता है। जब समस्त कुटुम्ब पर 
केाई विपत्ति आपड़े उससे बचाने के लिये, या कुटुम्ब के भरण पोषण के 
लिये, या पितृश्राद्ध ऐसे आवश्यक कार्य के लिये, अफेला मी हिस्सेदार 
दान विक्रय कर सकता है, यदि पुत्र या और हिस्सेदार बालक हैं 
या औषरर किसी कारण से अनुमति देने के याग्य नहीं हैं। जहां जहां 
इसका निपेध है तहां यही तालये है कि औरों की श्रनुमति बिना ग्रविभक्क 
स्थायर घन का दान या विक्रय नहीं हे सकता । 
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